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سے فلل 


وَهُوالكْءَاب الأول مِنْكِْنَابْفي د أصول النتل 
. الي احتف فبها أهْلالصّسلاة 





رل 


١‏ الحمد لله عرّلى ما أوإلى وله الشكر على ما أبلى » وإيئاه نستعيرن على] 
ثقل امحنة وصصة التميبز لما اختلفت فيه [الام]ة > فإن اللخير بيده والعون من 
عنده والثقة [فيه و]التوكل عليه. وصلى الله على محمد خاتم النزبينين] وعلى 
آله الطاهرين الأخيار . 

1 ثم إنا ذاكرون [فع كتابنا هذا أصول النحل الى اختلفت فيها أهزل] 
الصلاة »> حتى تشتتت كلمتهم وبطلت ألفزته]ى » وتباينوا فى الأهواء وتضادوا 
ف الآراء وسفكوا الدماء » وأكفر بعضهم بعضاً وصاروا فرقاً وأحزاباً . ونبدأ من ذكر 
0 اختلافهم] بعا شجر بين سلف الأمة والصدر الأو[ل من] أهل الملّة » ثم نصل 
7 ذلك عا يتلوه من اخ[تلاف] أهل النحل مع تسمية رؤسائهم ووصف حمل [من] 
أحنجاجهم وما يذهب إليه کل ارق حيويب ا وبازك] ی وو ا 
الوكيل . 





i 
أهل ألفة واجتاع ومود ة‎ ]٣۲ کان المسلمون فى عصر رسول الله‎ ۴٠ 
ش ورهبانيتة , أشدناء على الكفار راء بينام كا وصفهم الله فى كتابه › [ولا]‎ 
قبض رسول الله صام اعدزتلة ]ت الأمة وشت الكلمة وذهبت الألفة ورج‎ 
النظام وطمع أهل الشرك فى أهل الإسلام فصار الناس بعد انی صلم على‎ 
: ربع فرق‎ 


(*) المحنة » انظر ص ١ه‏ س ۴ : لمحبة » الأصلل . 
)١(‏ فها: فيه › الأصل . 





۱۰ | عبدالله بن محمد الناثى* 


٤‏ فرقة من الأنصار اجتمعوا نى سقيفة بنى ساعدة والتمسوا الشركة فى الإمامة 
وقالوا للمهاجرين : متا أمير ومنکے أمير ! فقال م قوم من المهاجرين حضر وا 
السقيفة : بل تحن الأمراء وأنتم الوزراء ! 


0 وفرقة اعتزلوا مع على بن ألى طالب ع ی منزل فاطمة وقالوا : لا 
بايع إلا عليا » منهم العبّاس بن عبد المطلب ولزبير بن العام وأبو سفيان بن 
حرب وسلان الفارسبى وجماعة من بنى هاشم . وجاءت الرواية أن الزبير لا بايع 
[؟ بع الناس أبا بكر سل سيفه وقال : لا أبايع إلا علياً ! فأمر عمر بن 
الحطاب رضه بكسره . ورووا أن أب سفيان بن حرب قال لعلى : ل جعل 
الناس هذا الأمر فى أذل قبيلة من قريش وأقلها ؟ إن ششت لأملأنها لك خيلا 
و[رجرلاً ! وان سلان الفارسى قال للناس لا بایعوا أبا بكر : كرديد نكرديد 
أى : فعلتم ولم تفعلوا جيتد" . ( 

5 وروى عن إسماعيل بن علية عن الجريرى عن أبى نضرة أن" علي 
والزبير أبطآ عن بيعة أبى بكر . قال : فلقى أبو بكر عليا رضى الله عنها فقال : 
أبطأات عن بيعتى وأنا أسلمت قبلك ١‏ ولقى الزبير فقال : أبطأت عن بيعتى ' 
وأنا أسلمت قبلك ! ظ 

۷ ورووا عن على أنه لم يبايع أبا بكر إلا بعد ستة أشهر » كا حداثونا 
عن جماعة من رجال الليث عن الليث بن سعد عن عقيل عن ابن شهاب عن 
عروة عن عائشة أنها أخبرت أن فاطمة أرسلت إلى ألى بكر تسأله ميراثئها من 
رسول الله صلعم مآ مما أفاء الله عليه بالمدينة وفداك وما بقى من حمس 
خيبر » فقال أبو بكر: إن رسول الله صلم قال : لاتررّثء ما تركناه 


(؟-م) انظر تأر يخ. الطر ي ۱۸۳۹/۱ ۰٩‏ ۸ و ۱۸4١‏ ۰ 4(-ولا, 1 
)٠١(‏ رجلا » انظر تأر يخ الطبرى ۱۸۲۷/۱ ۰ ٠ه‏ وأنساب الأشراف للبلاذری ٠۴٠١١۸۸/۱‏ . 
(؟١)‏ الجر ری ء أنساب الأشراف لبلاذرى ٠٠٠۸/۱‏ و«الأنساب للسمعاق ۲٠٣٦/۲۳‏ (رهو 
أبو مسعود سعيه بن إياس الجريرى) : الحريرى ٠‏ الأصل || أف نضرة » أنساب الأشراف .(رهو 
أو نضرة المنذر بن مالك المبدى» انظر ميزان الاعتدال للذهى ۸۷٠۲‏ و55١٠‏ ): ابن نضرة » الأصل . 
(۲۰) بير » صحيح مسلم ۰/۳ : حنين » الأصل . 


ام راجع صحيح مسلم ؛ كتاب الجهاد والسير » الباب ١5‏ . 





كتاب أصولٍ النحل ١١‏ 
صدقة ؛ إنما يأكل آل محمد فى هذا المال وإنى وله لا أغير شيا من صدقة 
رسول الله صلم ولأحمان” فيها بما عمل به رسول الله صلم ! أن أو كر أذ 
يدفع لفاطمة شيئاً فوجدت فاطمة على ألى بكر فهجرته ولم تكلمه > وعاشت 
بعد رسول الله صلعم ستة أشهر . فلما توفیت دفنها زوجها على رضوان الله 
عليها ليلا ولم يئذن بها أبا بكر » وصلى عليها . 

۸ فكان لعلى وجهة من الناس فى حياة فاطمة فلما توفيت استنكر على 
وجوه الناس فالتمس مصالحة أبى بكر ومبايعته ولم يكن بايع تلك الأشهر » 
فأسل إلى ألى بكر : أن اثننا ولا يأتنا معك غيرك ! كراهية” لمحضر عمر بن 
لطاب . فقال عر ا یک والله › لا تدخل عليهم وحدك ! 
فقال أبو بكر : وما عسيتهم أن يفعلوا » الله لآتيتهم ! فدخل عليهم ۳ ب] 


١‏ أبو بكر فتشهد على ثم قال : إنا قد عرفنا » يا أبا بكر » فضلّك وما أعطاك 


الله وام نتفس عليك خيرا ساقه الله إليك » ولكنّك استبددت علينا بالأمر 
وكنا نرى لنا حقا لقرابتنا من رسول الله صذعم. فلم يزل يكلم أبا بكر حتی 
فاضت عينا ألى بكر بالدموع . فلا تكلم أبو بكر قال : والذي نفسى بيدهء 
لتصلة قرابة رسول الله صلم اع ال عن اااي قراف رامنا الى دج 
«بینی و >بينكم من هذه الأموال فإنى لم أعدل فيها عن الق ولم أئرك أمرًا 


)١(‏ انا يأكل آل محمد » سسحيح مسلم 4٤۰۱۳۸۰/۳‏ وتأر يخ الطبرى ۱١١١۱۸۲۹/۱‏ : [إنما 
أنا كال محمد » الأصل | في » الاصل وحيح مسلم: من › صحيح البخارى 4 /۰۲۸۲ ١١‏ وهو أصح” 1 
أغيكر» صحيح مس : أعير » الأصل . ) 

() وجهة » سسميح مسلم ٩۰۱۴۳۸۰/۲‏ وتأر يخ الطبرى ٠١١١۸۲١/١۱‏ : جهد: الأصل . 

)۸( أن أثئنا ول يأئنا » يح مسلم خ«/.مماء!١ا!‏ وتأر يځ الطرى ۲-١ + ١8٠/١‏ : إن 
أتيتنا لا يأئنا » الأصل . 

60 وما عسيئّهم أن يفعلوا › الأصل ؛ وما عساهم أن يفعلوا فى ع سحييم مسلم ۱۲۰۱۳۸۰/۳ 
(وانظر تأريخ الطری ۱۸۲١/۱‏ » *#-4) . 

, ۱٤١١۱۳۸۰/۳ فضلك » الأصل : فضيلتك » سسحميح مسلم‎ )١١( 

(۱۲) استبددت:» صحيح مسلم ۱۳۸۰/۲۳ › ١4‏ : استبدت » الأصل . 

)١١5(‏ إلى" من أن أصل » الأصل : إلى أن. أصل من » صحيح مسلم ٠١١١۳۸۰/۳‏ وتأريخ 
الطبرى ۱۸۲۹/۱ ۱۲۰ || الذى » صحيح مسلمر ۱٦١١۳۸١/۳‏ : الذين » الأصل . 

. بيى و)» من صحيح مسلم || أعدل »> الأصل : آل > صحيح مسار‎ < )۱١( 


۲ 


1۲۳ عبدالله ن محمد الناشى” 


رأيت رسول الله صلم يصنعه فيها إلا صنعته . فقال على : موعد ك العشية 
للبيعة ! فلما صلى أبو بكر صلاة الظهر رق المنبر فتشهّد وذكر شأن على 
وتخلفه عن الببعة وعذاره بالذى اعتذر » ثم" إنّه استغفره . ثم" تشهتد على 
فعظم حق أبى بكر وذ كر أنه لم يحمله على الذى صنع نفاسة على ألى بكر 
ولا إنكارا للذي فضله الله به وقال : ولكن [14ع] كنا نرى لنا فى الأمر نصيباً 
فاستبد علينا به فوجدنا فى أنفسنا. فس بذلك المسلمون وقالوا : أصبت ! 
ركان المسلمون إلى على قريباً حين راجع الأمر الذى اجتمعوا عليه من بيعة 
ی بكر . 

4 وما الفرقة الثالثة فهى القوم الذين بايعوا أبا بكر ورأوا أنه أحق' بالإمامة 
وأولاهم باللحلافة وتولوا عقد الإمامة فى سقيفة بنى ساعدة » منهم عمر بن اللخطاب 
وهو أول من بايع أبا بكر » وأبو عبيدة بن الجراح وغيرهما من المهاجرين 
والأنصار. کا روى عن ألى منعشر عن محمد بن قيس قال : بينا هم ى حفرة 
رسول الله صلم إذ جاء رجلاث من الإنصار من بى عرو بن عوف فقالا 
لأبى بكر : هذا باب فتنة إن ل يغلقه الله ! هذا سعد بن عبادة قد اجتمع له 
ناس من الأنصار يريدون أن يبايعوه . قال : وأحذ أبو بكر بيد مر فخرج | 
به فلقيا أبا عبيدة فاستتبعاه فخرج معها حتى جاءوا إلى سعد بن عبادة » فقال 
أبو ٤[‏ بع بكر : ما ترى » يا أبا ثابت ؟ ‏ لسعد بن عبادة ‏ . فقال : إنما 
آنا رجل منكم ! فقال الحباب بن المنثذر بن الجتموح الأنصاري : يوم رجل 
من المهاجرين ورجل من الأنصار ! إن" عمل المهاجرى نى الأنصارى شيا رده , 

(0-4) نفاسة” ... ولا إنكاراً » كذا فى الأصل وفى صعیح ملم 1881/8 6 4-8 ؟ وق نص 
الصحيح مامش شرح القستلانى لصحيح البخارى (القاهرة )١١٠١ ١‏ « نفاسة ... ولا إنكار » . 

(۱۲) أف معشر » هو أبو معشر نجيح السندى المدفى » توق سنة ٠۷١‏ (انظر تهذيب الهذيب 
لابن حجر ٤۱۹/۱۰‏ -471) || ىمد بن قيس » هو محمد بن قيس الزيات المدى (انظر ہذيب 
البذيب 4/9١4-ه١1).‏ ْ 

(۱۳) رجلان من الأنصار » هما معن بن عدى وعويم بن ساعدة (انظر أنساب الأشراف للبلاذرى 


٠ .)٠١١#44# و‎ ٥٤۳۳٤ وحمهرة الأنساب لان حزم‎ ٠١٠۸/١ 
فى الأنصارى... فى المهاجرى» الأصل : فى الأنصار ... فى المهاجرين » أنساب‎ )٠١١-19( 


الأشراف ۲٠٠٠۸٠۱/۱‏ وهو أصح. 


۲-4 رأجم أنساب الأشراف لبلاذرى ١/١8هم2م6١1-مه.‏ 


كعاب أصول البحل ۳ 


عليه الأنصارئ وإن" كل الأنصارى ى المهاجرى شيا رد عليه المهاجرى » أا 

عذايقها المجّبفء أنا جذيلها المحكّك إن' شثتم » والله كررنا ا لحرب 
جناعة” ] من يبارزنى ؟ فقال أبو عبيدة : أنا أبارزك ١‏ فأراد مر أن به 
فضرب أبو بكر صدره وقال : على رسلك» ستقول بعد كلامى ما شئت ! فقال 
عمر فى نفسه : أغضبك ف اليوم مرتين . ْ 

٠‏ فحمد الله وأثنى عليه أبو بكر » ثم قال : أما بعد » نحن عترة رسول 

الله صلع الى حرج منها وبيضته الى تفقأت عنه وإنّما ينت العرب عتا 
كا جيبت الرحا عن قطبها وحن معشر المهاجرين أوّل الناس إسلاماً وأو 
دارا وأصبحهم وجوهاً وأكرمهم ولادة فى العرب [15] وأمس” الناس رحا برسول 
الله صلع ؛ وإن الناس لا يدينون إلا لهذا الحى من قريش ‏ وهذا الأمر إن 
تطاولت له الأوس لم تقصر عنه اللتزرج وإن تطاولت له اللتزرج 1 تقصر عنه 
الأوس نوكان بين الحيين قتل لا ينسى وجراح لا تداوى ؛ وأنم معشر الأنصار 
إخواننا فى الإسلام وشرکاوتا ف الدين » نصرتم وآسيتم وآويتم » فجزاكم الله خيرا » 
بحن الأمراء وتم الوزراء وأنتم محقتقون أن لا تحرموا إحواتكم من المهاجرين ما 
ساق الله إليهم من خير . . فقال الحباب بن المنذر : ا ما داف أت ل 
أصعابك › ولكنا تحشى أن یکول الأمر 2 أبدى قوم ضر بناهم بأسيافنا ‏ 
قل قتلناهم بأسيافنا . 


 نيلجرلا ثم قال أبو بكر : فإن تمطبعوا أمرى فبايعوا أحد هلين‎ ١ 
وكان أبو عبيدة عن عينه فبدأ به . - فقال عمر : وأنت‎  ! أبا عبيدة أو عمر‎ 


(۲) عليقهاء تأريخ الطبرى ١١١١۸۲۴/١‏ و١1/١06»1841!:‏ عديقا » الأصل || جذيلها › 
تأريخ الطبرى : جديعها » | لأصل . 

(۴) جذعة » تأريخ الطيرى : جدعة » الأصل . 

. ۱١۱۸۲۴۳/۱ أغضبك › الأمل : أعصيك » تأريخ الطبرى‎ (٥) 

90( تفقأت ؛ تفقأن » الأصل . 

. " س‎ ٠١ نحن الأمراء وأنتم الوزراء » انظر ص‎ )١4( 

ّْ . به » باهامش‎ )١4( 


(۱۷-۹۰) راج أنساب الأشراف ۱ /۸-۷)۰۰۸۰ . 
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غ ١‏ عبد لله بن محمد الناثشى” 


حى › يا أبا بكر ؟ ما كنا نكخرك عن مقامك [ه ب] الذى أقامك له رسول 
الله صلم ! فبايعه عمر وبايعه أسيد. بن حضير بن سماك الأنصارئ وبايعه 
المسلمون وجعلوا يزدحمون عليه ووطثوا سعد بن عبادة » فقالوا : قتلم رجلا ! 
فقال عمر : اقتلوه » قتله الله » فإنّه صاحب فتنة ! ثم رجعوا الى المسجد وقد بايعوا 
أبا بكر . ئ' اا 

۱۲ فسمع على التكبير ف المسجد فقال : ما هذا؟ فقال العباس. بن 
عبد المطتّلب : هذا ما دعوتك إليه فأبيت على ! قال على : وأى شىء ذاك ؟ 
قال : بايعوا أبا بكر . فقال على : وهل يكون ذاك ؟ قال العباس : إى وله ؛ 
ليكونن . فخرج على إلى ألى بكر فقال : افتأت علينا أمرنا ولم تستشرنا وما 


٠‏ ريت لا حقًا ! فقال أبو بكر : أما ء والله » لقد قدت أمرًا عظيماً ولوددت 


أن أطوق هنا الأمر من كان ى عنقه » فخشيت أن يكون فتنة .. فبايم على 
والعباس والناس . 

۴ فلم بايع أهل المديتة أبا بكر .وبلغت وفاة انى صلم العرب أظهر ‏ 
أكثره الردة عن الإسلام. وقال قوم : لم يرتدوا 51آع ولكن امتنعوا من أن 
يدفعوا زكوات أموالهم إلى عمال ألى بكر وقالوا : نحن أحق وأول بقسمتها فى 
فقرائنا وأهل المسكنة متا ! وزعموا أن" دفعها إلى عمال النى صلم إنّما كان 
حا صا للنى صلع . فلمًا قيض الله عر وجل نبيه عم كان الناس على زكواتهم 
يصنعونها حيث شاءوا من فقرائهم . وق ذلك يقول الحطيئة المَبْسى : 

أطعنا رسول الله ما كان بيننا فيال" عباد الله ما لای بكر 
إذا مات بكثرٌ قام بكر مكانه ‏ ولک َعَم الله قاصمة" الظتهكر 


)١(‏ نؤغرك » الأصل ولمله „ لنؤخرك » || أقامك لهء الأصل : أقامك فيه » أنساب الأشران 
74/١‏ . 

(؟) حضير » تأريخ الطبرى ٠١٠۱۸4۲/١‏ : حصين » الأصل . 

5 مال أى بكر‎ : ۱٠۰۰۱۰۷/۲ ما لای بكر » تأر يخ الطرى ۱۲۰۱۸۷۰/۱ والأغانى‎ )١9( 
. الأصل‎ 

62 إذا مات ... مكانه » الاصل : أيورينا بكرا إذا مات بمده » تأر يخ الطعرى ١١١۸۷٦١/١‏ 
ولمعطاعل1ه© 3 DMG‏ اع /7هدم(/":-؛؛. 


((1-؟١)‏ فبايع عل ... : راجم ص ١١‏ س ۷-٣۳‏ , 


كعاب أصول التحل ١‏ 

فقال أبو بكر : لو منعونى عقالاً أعطوه رسول الله صلم قاتلتهر عليه ! 

ووجّه إليهم خالد بن الوليد الخزومى فحاربهم حتى أذعنوا وبايعوا أبا بكر ودفعوا 
زكوات أموالهم إلى عماله . ظ 

› فهذا أول فرقة حدثت فى الإسلام : الأنصار أصحاب السقيفة‎ ٤ 
والمهاجرون الذين بايعوا أبا بكر » وبنو هاشم الذين اجتمعوا فى منزل فاطمة مع‎ 
على بن ألى [5 ب] طالب » «العرب الذين امتنعوا من دفع الزكاة إلى عمال‎ . 
. أبى بكر رضى الله عنه‎ 

٠‏ ثم إن" أهل الصلاة ل بزالوا على حال ألفة واجتاع كلمة, يبذلون فى 
طاعة أنمتهم مهج أنفسهم وكرام أموالهم على السبيل التي كانوا عليها مع لبم 
من دعاء الكفار إلى الله ويجاهدتهم فى سبيله واستفراغ الجهد فى طاعته » فلم 
يزل هذه حالة" المسلمين فى خلافة أبى بكر ومر وست سنين من خلافة عهان . 

1 ثم اختلفت الكلمة فى عئان وظهرت الفرقة إلى أن قدم المدينة قوم 
من أهل مصر وقوم من أهل العراق أذاعوا أنّهم أنكروا عليه مورا من سيرته 
وسيرة عماله » فأتوه ناقين عليه ومستعتبين له » فألان م القول وحذ رهم الفئنة 
وأحبرهم بعذره وعلل ما نقموا عليه من أفعاله وذكر أنه لم ينتهك بذلك محرما 
ولم بات من الدنوب كبيرًا » وكان السفير بينه وبين القوم على بن أبى طالب » 
فقبلوا عذره [117] ورحلوا عنه . ثم كر المصريون راجعين عليه فقتلوه وزعموا 
أنه وجدوا فى طريقهم وه منصرفون إلى مصر عبد! لعان على بعير من إبله 
. وكتاباً معه من عّان مختوماً بخائمه إلى عبدالله بن سعد بن أبى سرح عامله على 
مصر يأمره فيه بقتلهم » فقتلوه ولم يقبلوا له عذرا . 

۷ فلما فقتل عثان قام بالأمر على وبايعه المهاجرون والأنصار من أهل 
المدينة وغيرها من أمصار المسلمين إلا أهل الشأم . وكان فيمن بايعه طلحة بن 
عبيد الله والزبير بن العوام » وقد اخحتلف الناس فى بيعتها . فقال قوم : بايعاه 
طائعين . وقال آخرون : بل خافا القتل فبايعا > وحكوا عنها أنّها فالا « بايعنا 
والسيف على رقابنا » . وامتنع معاوية فى أهل الشأم من بيعة على واعتل” بالوقوف 
حتى تجتمع الأمة على إمام . 


۲¢ 


کد مادام دل ١اد‏ 22 18م 


11 ب اله ءل الحم أسامى 


۸ ثم إن طلحة والزبير خرجا من المدينة إلى مكة وأظهرا لعلى أتهم 
يريدان العمرة ودعتوا الناس إلى الطلب بدم عمّان » ثم أقبلا نحو [۷ ب] البصرة 
ومعه| عائشة فيمن استجاب ها من قريش وغيرهم من قبائل العرب » وقالوا : 
إن" عن رضى الله عنه قتل مظلوماً وهو إمام لم يحل عقد إمامته ولا أتى 
كبيرة” بستحق با القتل . وقد قال الى صلم : ولايحل دم امرئ مسل 
إل بإحدى ثلاث خلال : رجل زف بعد إحصانه والنفس بالنفس و«التارك لدينه 
المفارق للجاعة » » ولم يأت عمان من هذه الحلال واحدة ستحل" مها دمه , 
وقالوا : إن كنا فرطنا ی نصرته فلن نفرط فى الطلب بدمه ! فلا بلغ ذلك 
عل حرج متوجهاً إليها فل كرهما بيعته وناشدهما الله فى أمة بيه وحذ رهما 
أن سفكا دماء المسلمين . فأنيا إلا الطلب بدم عمان . ظ 
48 فافترقت الأمّة فى ذلك على أربع فرق : 
فرقة علوية وهم أصماب على . 
وفرقة عمانية وم أععاب طلحة” والزبير وعائشة وأهل لتا وغيرهم الذين 
امتنعوا من بيعة على وامحازوا مع معاوية . 


وفرقة اعتزلوا الحرب [18] وهم صنفان : صنف اعتزلوا الحرب ورووا عن 
النى صلم أنه قال : « إذا التقى المسلان بسيفيها فالقاتل والمقتول فى النار! » 
وأنّه قال : « كن فى الفتنة عبد الله المقتول ولا تكن عبد الله القاتل ! » ومن 
هؤلاء القوم الذين اعتزلوا الحرب على هذه الجهة عبد الله بن عمر وسعد بن 
أبى اص وحمد بن مسلمة وأسامة بن زيد وخلق كثير من الصحابة والتابعين 
من رأى أن القعود عن الحرب فضل ودين والدخول فيها فتنة . وهؤلاء هم أععاب 
(4) أل : أناء الأصل . 


. انحازوا : اتحاروا » الأصل‎ )١4( 
. بسيفيهما » انظر الحديث .مم6 5 ره كه : بسيفهاء الأصل‎ )15( 


(ه-۷) الحديث » انظر .ع« ۹۲/۱٤ب‏ . 
)015 الحديث » انظر .6م00 ٥۲۵/۲‏ . 
)١!9(‏ الحديث » انظر C٥.‏ ۲۸۸/۰ و ۲۸۹ وتأربخ الطبرى ۹۰۴۳۳۷۳/۱ (« فكن 


ڀا عبدالل ... » وعبدالل هو عبدالله بن خياب ) . 








كعاب أصول التحل ۱۷ 
الحديث وهم الذين بأتمون فى كل عصر ممن غلب ويحرمون قتال” أهل البغى 
من أهل الضلاة : وكاتوا ى-ذلك. العضر . يعرفون a‏ وذلك أنهم قالوا : 

فى الفتنة حلاساً من أحلاس بيتك ! 

٠‏ لصتف الا فهم الذين اعتزلوا حرب على وطلحة والزبير وزعموا أن 
اعتزلوا الحرب لأنه, لا يعلمون فى الطائفتدين أولى بالحق . ومن هؤلاء القوم 
أبو موبى الأشعرى 1 سعيد انلخد رى وأبو مسعود [۸ ب] الأنصارئ والأحنف بن 
قيس التميمى فى قبائل بنى تي » وقد جاءت الأخبار عنهم بذلك . فهذا الصنف 
الذين اعتزلوا الحرب على هذه الجهة كانوا يسمون فى ذلك العصر المعتزلة › 
وإلى قوم فى حرب على وطلحة والزبير يذهب واصل بن عطاء وترو بن عبيد 
وها رئسا المعتزلة . 

١‏ وقد جعلنا لأسماء هذه الفرق رسماً يدل على مبلغ عددها »> وهكذا 
نفعل فا يستقبل من كتابنا عند الفراغ من حكاية طبقة طبقة من الاختللاف 
إن شاء الله : 

: اختلفت الأمة بعد قتل عهان على أربع فرق‎ ١ 
» فرقة علوية وهم أصماب على وشيعته‎ 
وفرقة حليسية وهم الذين قالوا : كن ف الفتنة حلساً ون ای رات‎ 
» وفرقة معتزلة وهم الذين قالوا : نعتزل الحرب حتى نعرف التق" من المبطل‎ 
. وفرقة عمانية وم أععاب طلحة وز بير ومعاوية وعائشة رضى الله علهم‎ 

ا ثم إن علي نبد إلى طلحة والزبير فكانت وقعة “الجمل المد كورة فقتل 
طلحة فى المعركة ‏ ذكروا أن" [9آع الذى قتله مروان بن الحكم » رماه , 
فأصاب قلبه ‏ وقتل الزبيز بوادى السباع بعد أن كره الحرب وانصرف عنهاء 
وذكر قوم أنه أظهر التوبة من مسيره ذلك » قتله رجل من أصعاب الأحنف 
ابن فيس التميمىئ يقال له عمرو بن جرموزء وجاءت الأخبار بأن” عائشة رضى 
الله عنها أصاءما سهم فى رأسها فخدشه . 

(0؟) ععروء تأريخ الطبرى ۳۲۱۸/۱ ۰ ٠١-١١‏ :حم عر » الأصل . 


(۳( كن فى الفتنة حلساً اغا ا انظ Conc.‏ 4/۱ ولسان العرب « حلس » . 
0 مزل غ دراج فزق كيه العو عي و22 


أصول النسل - م 


١6 


؟١‎ 


۲٤ 


١ 


م ١‏ عبدالله بن محمد الناشى” 


۳ فأذعن أهل البصرة لعلى ودخلوا ىق طاعته > فلما بلغ معاوية وهو 
بالشأم أن الأمّة قد اختلفت وتشاجرت فى الإمامة وسفكت الدماء وأن طلحة 
والز بير وعائشة رصى الله عنهم أظهر وا الطلب بدم عهان وب ف طغام أهل الشأم 
وقال : أنا أحق” أن أطلب يدم عئان لأت ابن می وان أحد عماله أعوانه ! 
فأجاب أهل الشأم إلى ذلك › وطابقه على أمره وشجعه على ونو به عرو ین 
العاص بن وائل السهنوى . وكانت دعرة معاوية رضى الله عنه ى ذلك الوقت ش 
إظهار الظلب بدم عمان ومنع ما ف يديه حتى جتمع [ 94 بع الأمة كلها على 
إمام فيسل إليه الشأم . ظ 

4" وذ كر أن عليا عليه السلام هو الذى يمنع قَتَلَة نان رحة الله عليه 
ويحول بينهم وبين أوليائه و يظهر طلب الخلافة ولا الدعاء إلى نفسه . فلم 
تبن لعلى خلافته وجرت الرسل بينه وبينه سار على ی شيعته من أهل الحرمين 
والمصرين وأقبل معاوية فى أهل الشأم حى التقوا بصفتين . ثم" إن" الناس كره 
بعضهم بعضاً لا أسرع القتل إلى الفريقين . 


الحا كم 


6 فرفم أصعاب معاوية وعمرو المصاحف ودعوا عليًا وأصحابه إلى التحاكم 
رقالوا : بيننا وبينكم حكم القرآن ١‏ فأجابهم على إلى ذلك فحكم معاوية مرو 


ابن العاص وحكم على أبا موسى الأشعرى » فأما أبو موسى فخلع عليا ودعا 


إلى إمامة عبدالله بن عر وأا عمرو , بن العاص فخلع علياً وأثبت الإمامة لمعاوية , 
فأنكر أمن الحكمين طائفة" من أصمات على وقالوا لعلى عليه السلام : كفرت 
- وهم الشراة - أن حكمت فى دين الله الرجال وكفرنا نحن إذ 1٠١1‏ أجبناك 


6 يهنم 6 غير معجي فى الأصل . 


. أوليائه » يعى أولياء عمان‎ )٠١( 

6000 ينه وبینه 6 يعى بين على وبين معاوية . 

)0 المصر بن 5 یعی الكوفة والبصرة . 

(564194-19) راجم تأر يخ الطبرى ١‏ /لم«هم#-6#١١5-1١.‏ 





كنات اسول الس 9 


إلى التحكم وقد كانوا أمروه به وأشاروا عليه بالإجابة اليه وحن الآن تائبون 
من كفرنا مقرون بأنه لا حکم إلا لله ولو كره الكافرون »> فإن تيت من الكفر 
الذى شاركتنا فيه عدنا إليك وأقررنا بإمامتك وقاتلنا معك أهل الشأم » وإن أبيت 
أن تقر على نفسك بالكفر فإنًا منك بتراء ‏ أو : نحن على حربنا لمعاوية بعد 
أن نفرغ منك ومن أصحصابك ! وهوثلاء هم اللحوارج . 
5 فافترقت الأهة حينئل على ست فرق : 

فرقة علوية وهم على وشيعته » 

وفرقة عهانية وهم أهل البصرة الذين قاتلوا علي مع طلحة واز بير وعائشة › 

وفرقة معئزلة وهم الذين اعتزلوا الحرب حتى تعلّموا أى الطائفتين أولى بالحق 2 

وفرقة حليسية وم الذين قالوا : كن ف الفتنة حلا من أحلاس بيتك » 

وفرقة حشويّة وهم طغام أهل الشأم وأتباع معاوية » 

وفرقة محكلّمة : اللذوارج أصحاب النهروان . 

۷ فلا خالفت ٠١[‏ ب] اللوارج علي واعتزلوا عسكره خرج لبهم 
فدعاهم إلى الألفة وحل رهم الفتنة وحاجّهر بالكتاب والسنئّة فعاد إليه أكثرهم 
وثبت طائفة ع التحكم واللخارجيئة و إكفار أهل الدار e‏ بالسيف › 
وقتلوا النساء والأطفال وفقروا بطون الحوامل » وتأولوا فى ذلك قول الله عز وجل" : 
رب لاد 5 الأرض مز الات ديارا » إنّك إن تل رهم يضلا 
عبا دك ولا يتلدوا إلا فاجر"ا كتفارًا 6 ۲۸-۲۷/۷۱1] وقوله 9 ومن لم تک 

ها أنزل الله فأولئك 3 الكافرون ي [/45] وما أشبه هذا من القرآن . فلما 
بلغ علي سيرتهم فى أهل الصلاة وانتهى إليه ا خباب بن 
لازت صاخ سول الله سلس قرو .رطق ارات كانت امد فان دارا 
جنينها فذبحوه حرج إليهم فقاتلهم فقتلوا إلا شرذمة يسيرة أفلتت منهم . 

4 ثم تبعت هذه الفرق الست فرقة سابعة وقفوا فى أهل الصلاة ]11١[‏ 
فا رأوا راوا اختلافهم وتبا نهم فى مذهبهم وسفكهم لدمائهم وإ كفار بعضهم بعضاً وأرجأوا 
أمرهم فى الثواب ب إلى الله عر وجل وطمعوا فى معرفته والدحول إلى جنته 
وا جاورة لأنسائه وزعموا أ ن أهل الصلاة كلهم على [كفار بعضهم بعضاً ‏ وسفك 
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< ؟_ عمد ألله بن عمد الناثى” 

دمائهم واحتلافهم ی مذاهبهم موامنون مستكملون اقيقة الإعان على إبمان جبريل 
وميكائيل والملائكة المقربين والأنبياء والمرسلين . وهولاء هم المرضنة.ى اول ف 
مذهبهى هذا قول الله عن وجل ف إن" الله لا يتغفر أن يشرك به ويغفر ما دون 


ذلك لمن يشاء © ]١15/4[‏ وقوله م فمن" يعمل مثقال ذرة خيرا يره ومن 


يعمل" مثقال ذرّة شرا بره [8-90/99] قالوا : فأهل الصلاة ممنون بالله 
ورسله وكتبه والبعث والحساب ولثواب والعقاب ٠‏ وقد قال الله عر وجل : 


سا كان الله ليضيئع باتک » ]۱٤۳/۲[‏ . 


4 فصارت الأمة بعد عصر على على سبعة أصناف : الشيعة » والعمانية 


وهم يضافون إلى المرجئة » واللمليسية [۱۱ ب] وهم اليوم صنف يضافون إلى 


الحشوية » والمعتزلة › واللخوارج » والمرجئة » والحشوية . وإلى الأصناف الحمسة 
توول فرق حميع أهل القبلة . ثم" يتفرعون ويختلفون حتى ينتهى بهم الاختلاف 
إلى أن يكملوا العدة اى جاءت بها الأخبار عن النى صلم ا عد نون عق 
نعم (؟) بن بشير المروزى عن عبدالله بن البارك عن معمر عن طاوس عن 
أبيه عن ابق. :عماس قال معت رول .الله صلم قول و فرق ام موسی 
على إحدى وسبعين فرقة واحدة منها فى الحنة والبقبة فى الثار » وتفرقت أمة 
عيسى على اثنتين وسبعين فرقة” فرقة' منها فى الحنّة والبقيئّة فى النار » وستفترق 
أمتى على ثلاث وسبعين فرقة واحدة' منها فى الحئة والبقيئّة فى النار» . والأصئاف 
خمسة والفرق زائدة على السبعين . وذلك بين لن تأمله وفحص عنه لأتك إذا 
أضفت فرق الشيع والحوارج والمعتزلة والمرجئة والحشوية بعضها إلى بعض ]11١71[‏ 
على اختلافهم وتباين مذاهبهم كان متهم العدد الذي ذ كر عن الى صلم . 


.. جبريل : جزيل ء الأصل‎ )١( 

(ه) قالوا : وما كان الله ليضيع إمانكم الا اال وهذه الجملة مكررة فا يل (انظر س ۷) . 
)١١(‏ واحدة : واحد ء الأصل . ا 
)١5(‏ اتثنتين : اثنين » الأصل . 


. 1 ("5/65 الحديث › .م0‎ )(١70-١4( 





كعاب أصول التحل ۲١‏ 


١‏ فهذا الاختلاف الحادث فى عصر السلف . وحن الآن ذاكرون اختلاف 
كل" صنف من هذه الأصناف اللحمسة فيا بينهم والمذاهب الى تبرأ بعضهم 
فيها .من بعض وأسماء رؤسائهم وجملة من احتجاج كل فرقة منهى » ونبدأ من 
ذلك بذكر اختلاف الشيعة بعد قتل على عليه السلام » ثم اختلاف الخوارج, 
ثم احتلاف المعتزلة » ثم اختلاف المرجئة والحشو » ونجعل كلامنا فى ذلك ختصرا 
وجيزًا يكون الغرض فيه تعريف الناظر فى هذا الكتاب الفرق فا بين هله 
الأصناف من غير أن نقصد إلى احتجاج على أحد منهم فى كسر مذهبه إذ 
كتا قد ألفنا فى الاحتجاج على من خالفنا من فرق أهل الصلاة كتباً كثيرة 
فيها كفاية وسان إن شاء الله تعالى . 





(ه) الحشو» كذا ف الأصل وانظر ص ٦۷‏ س ١‏ . 
)٩(‏ وجرا : وشيراً » الأصل . 


۲۲ عبدالل بن محمد الناثى” 


اختلااف الشيعة بعد قتل على 173 ب] بن ألى طالب رضى الله عنه 


۳١‏ ثم إن أمر على عليه السلام لم يزل بعد الحكمين نشت اسان 
ينكئون » فنهى من يلحق بال حورج وحور من لسن بأهل الشأم » وقويت أسباب 
معاو رة اکت رة ومال الناس إلنه وأحبوا الدنا ا إليها وكرهوا 
الحرب وملّوها إلى أن قتل على بن ألى طالب عليه السلام ق قتله رجل من اللحوارج 
ال ا ل الا الصا ال لي ل 
الشيعة على ثلاث فرق : 


۳۲ فرقة قطعوا على مونه وزعموا أن الإمام بعدهة |الحسن بن على 1 


أن” الى صلم لقنس E EOE‏ ايه اروف ادبع الدين 


37 


يدينون بنسق الإمامة وتواتر الوصية » يقولون : لا بد بعد ل إمام من م 
وبعد كل" وصى من وصى إلى أن تفنى الدنيا . وزعوا أن" الى صذع قد نص 
لعلى على كل إمام يكون بعده من ولده إلى يوم القيامة بأسمائهم 00 وصفاتهم ؛ 
فالإمامة نجرى اليوم عندهم على ما نص" عليه الى لدم .. وقد حكى هذا 
القول حماعة من أصماب على عليه السلام منهم الا الا غور والأصبغ 7 


نباتة ویرد ار 3 
۳۳ وفرقة زعو أن" علي عليه السلام حى ل يلت وأته لا يموت حتى 
ميق کی جف چت ےآ اعاب عا بي سنا کاو اة 
6 رخا من آهل صنعاء مبوديا أسلم على بد على وسكن المدائن . وروی 
ع ف بون عا أنه فال انی أن تعن غل إلى لدان ٠‏ واللّه > لو 
أتيتنا بدماغه لق سبعين ره ها صد قناك »> ولعلمنا آنه ل ت وأنه لا 
يموت حبى يسوق العرب بعصاه ! فبلغ قوله عبدالله بن عباس فقال : لو علمنا 


)1١(‏ نباتة : ثباته » الأصل || عبد خير : عبد حير » الأصل (وهو عبد خير بن ريد الحيواف» 
انغظلر فهارس تأر يخ الطبرى) . 


۲۲ راجم فرق الشيعة ٠١-١8‏ والمقالات لسعد بن عبدالله القمى 8١-١9‏ ومقالات الاسلاميين ٠١‏ . 








۲۳ کكتاب أصول التحل‎ ٠ 


هذا لم نقسم أمواله 0 نتكيح نساءه ! وروی عن رشيد الهجرى وكان ممن 
يذهب مذاهب السبئية أله دخل على على بعد موته وهو مسجى) ؛ فسلم ١‏ ب] 
وقال لأصحابه : إنّه ليفهم الان الكلام ویرد السلام ويانفس نفس الحى ويعرق 
نحت الدثار الوثير وإنّه الإمام الذى علا الأرض عدلاً وقسطا کا ملئت جور 
وظلماً . وزعموا أن الله عر وجل رفعه إليه كما رفع المسيح » قالوا : وإنما رفعه 
لغضبه على أهل الأرض إذ خالفوه وام يطيعوا أمره 


4 وفرقة زعموا أن علي عليه السلام لم ينص نص انی صم على إمامته ولكنّه 


إمام” | جتمع المسلمون عليه: 53 اجتمعوا على | إمامة ألى بكر وکر ردى الله عنهاء ش 


قالوا : فک اتل س إذ کان حًا فلملا قل صرنا مالكن لأمرنا و#تار ين لأنفسنا 

إماماً عالماً بالكتاب والسئة عامل با . قالوا : ولم تجد أحدا قد جمع العلم بالكتاب 

والسنة والعمل يبما بعد على إلا الحسن ابنه › فعقدو له الإمامة . وهوثلاء أععاب 

حجر بن عدى وكمرو بن الحتمق وسلمان سس صرد والمسيب بن نجية وعيرهم 
من أكابر أععاب 1143 على رضى الله عنه . 


٣١ -‏ وإ أقاويل هذه الفرق الثلإث ترجع حيع فرق الشيعة فهو أوّل 
احتلاف جم منهم بعد قتل على بن ألى طالب عليه السلام . 
قول أصحاب النسق الذين زعموا أن علينًا عليه السلام كان الإمام بعد النى 
صلم و وأن” الإمامة فى ولده : 
وقول الغلاة أصعاب عبدالله بن سبأ ورشيد المتجرى » 
وقول أصحاب الاختيار الذين زعموا أنه اختاروا علا عليه السلام للامامة 
بعد قتل عمان رضى الله عنه . 


۳٦‏ فلما بايع أهل العراق للحسن بن على وقد كان یری ما يلقى على 


۲١ 


من اختلافهم وتثاقلهم عن قتال عدو هم دعاه ذلك إلى مصالحة معاوية رضى الله ٠‏ 


عنه والدحول ف 3 فقبلت الشيعة القائلون أن" الإمامة فى ولد على إلى يوم 
القيامة وبايعوا معاوية وزعموا أن للحسن أن يظهر التقية ويدخل ف بيعة معاوية 





(۱۲) نجبة : مجه » الأصل . 


(9-ه) راجع ميزان الاعتدال الذهى » رتم 4 » ولسان الميزان لان حجر 411-4٦٠/۲‏ . 


م سے ل ت ی ۔ بها سلاا سسا لیا لكل ی ووو لیے ...د سوسا ين نايا ایی و اسر ار ایی 0 ال يبي يا ل سسا : 4 مد BEET‏ ا د 
1 


CY ¢‏ عبدالله بن محمد الناثشى”* 


إن خاف على نفسه كما أظهر على التقية ودخل ١4[‏ ب] فى بيعة ألى بكر 
وکر ° رصى ايله 1 0 : اليس ف سبعة 0 غلب 
القيامة . 


۷ فلما مات مال الشيع القائلون بالنسق إلى الحسين عليه السلام وزعموا 
أنه هو الإمام بعد الحسن عليه السلام . ثم إن أهل الكوفة بعد أن هلك معاوية 
وملك ابنه يزيد كتبوا إلى الحسين صلوات الله عليه يدعونه إلى اللحروج »> فخرج 
فلمًا بلغ مسيره عبيد الله بن زياد وهو على العراق وجه إليه عمر بن سعد بن 
أنى وقاص » فنعه من الدخول إلى الكوفة وناجزه الحرب حتى قتل بكر بلاء 
صلوات الله عليه . 

۸ ثم إن" الشيعة القائلين بنسق الإمامة اختلفوا [116] بعد قتل الحسين 
عليه السلام فصاروا فرفتين . 
ابنه ووارثه » واد عوا أن الحسين أوصى إليه بالإمامة »> وهولاء هم الذين زعموا 
أن" الإمامة لا تزال باقية” نى ولد فاطمة عليها السلام إلى يوم القيامة . 





وفرقة زعمت أن الإمام بعد الحسين محمد بن على بن أنى طالب وهو ابن 
الحنفية » واحتجوا بأنّه كان صاحب راية 0 عليه السلام يوم الجمل كما 
كان على صاحب راية رسول الله صلم يوم يوم SNE e‏ كان 
نص عليه وأشار إليه . وهولاء هم الكيسانية أصعاب الختار بن أي عبيد الثقفى 
وإنما متهم الشيع الكيسانية من أجل أن الختار لقبه كيسان لقنبه به على 
)١(‏ الشيع > کذا ی الأصل وانظر س ۲۲ الخ . 


)۸( يدعونه : پدعوه » الأصل . 


۸ راجم فرق الشيعة ۲١-۲١‏ . 


كتاب أصول النحل ۲٥‏ 
ابن أبى طالب عليه السلام . وقد قال قوم : إنما موا أصعاب الختار الكيسانية 
لأن” امختار كان قبل التشيع من قبل كيسان مول عرينة وكان من أكابر 
أصعاب على بن ألى طالب ٠٠١[‏ ب] عليه السلام وأمره بالخروج والطلب يدم 
الحسين عليه السلام فخرج وقتل أكثر قتلته. وذكر بعض الرواة أن الختار 
خل إلى محمد بن أبى طالب - وهو ابن الحنفية »> وهو محبوس بمكة فى الشعب 
كان حبّسه فيه عبدالله بن الزبير - ثمانين ألف حاتم من سوام القوم الذين 
قتلهم بدم الحسين عليه السلام . ْ 

اختلاف القائلين بالإمامة بعد قتل الحسين » وم فرقتان : 

الفاطميئّة الذين زعموا أن الإعام بعد الحسين على بن الحسين بن على وزعموا 

أن الإمامة لا تزال فى ولد فاطمة إلى يوم القيامة › 

والكيسانية وهم الذين زعموا أن" الإمام بعد الحسين محمد بن على بن الحنفية . 

وم ثم إن الفاطمية من الشيع القائلين بنسق الإمامة اختلفوا فى بلوغ 

على بن الحسين بعد قتل الحسين عليه السلام » فقال قوم منهم : كان بالغاً 
مع ذلك الوقت » وزعموا أن" عبيد الله بن زياد وجهه مع حرم أبيه إلى الشأم 
فكان حافظهم والقيم عليه » 53١آ‏ وذكروا أن” أصعاب حمر بن سعد لم 
بمنعهى من قتله إلا أنه كان مريضاً ليس به نبوض إلى الحرب وكان أيضاً حديث 
السن . وقال آخرون : بل لم يكن بلغء وزتموا أن الله قد يحتج على عباده 


بالأطفال وتأولوا قول الله عز وجل وآنيناه الح صبيا ]١7/19[46‏ وقول المسيح 


وهو فى المهد 9إتى عد الله » آنانى الکتاب وجعلنى نبياكه[0/19:"] . قالوا : 
فقد نيأ الله المسيح وهو طفل وآى يحيى الحكم وهو صبى ء فكذلك القول 
فى على بن الحسين لأن” الله عن وجل لا يخلى الأرض من حجة تج بها 
على عباده . وهئلاء هم أصماب ألى حالد الكابلى » وكان من رؤوساء أصعابت 
على بن الحسين . 
عربيه » الأصل . ظ ) 

)+( قتلته : قبلته » الأصل . 


(۲۰) آق عی ا جک › انظر القرآن الکرم ۱۲:۱۸ . 
)2 أبو شالد الكابل » اسمه وردان ويلقب بكنكر (انظر كتاب الرجال للكثى» رقم )0١‏ . 


١ هم‎ 


اختلاف أصعاب النسق من الفاطمية فى بلوغ على بن الحسين وهم فرقتان : 
أصعاب ألى خالد الكابلى الذين زعموا أنه 1 يكن بالغأ فى الوقت الذى قتل 
فيه الحسين عليه السلام › 

والفرقة الذين زعموا أنه كان بالغاً فى ذلك الوقت . 


اختلاف الكيسانية 


4 مم إن" أصعاب محمد بن الحنفية - وم الكيسانية ‏ اختلفوا فصاروا 
ثلاث فرق : 


رق قالت : محمد بن الحنفيئة حى لم بت وهو فى جبل وى بين مك 


والمدينة عن يمينه أسد وعن يساره تمر موكلان به خفظانه إلى أوان خروجه 


وقبامه » وزعموا أنه قائم آل محمد والمهدئ الذى بشر به الى صلم وأخبر 
الناس أنه بلا الأرض عدلاً وقسطأ» ومضى على هذه المقالة شر كثير من 
الملل كورين منهم الكميت بن زيد الأسدى وكثير بن عبد الرحمان اللجزاعى 
وهو كثير عزّة ‏ وهو الذى يقول : 
ألا إن" الأثمّة من قريش ‏ لاق الحق أربعة” سوام 
ونا الذين الم عليناآ من الله النصيحة والرفاء 
على ولثلائة من بنيه هم الأسباط ليس بهم خفاء 
فسبط سبط إيمان وب وسبط غيبيئه كربلا 
وط لا يذوق امو حتی بود الحيل يقدمها /اللواء 
تغب لا ری عتا زماتا ‏ برضوی عنده عسل وماء 
(5) عمد بن الحنفية » أضيف إليه على الامش « ابن عل بن أفى طالب كرام الله وجهه والحنفية 
لقب أمه (قى المخطوطة : أمها) واسمها خولة » . 


(۱۸) يقود » الأغانى ١١١45/1‏ و ٠١٠١/۹‏ : تقود » الأصل . 

. ٠٠١٠١٤۲٣۳ والشعر والشعراء لان قتيبة‎ ۲٠٠4 عنا » الأصل: عنهم © الأغااى‎ )١9( 

. ١9 ومقالات الإسلاميين‎ ١١ راجم فرق الشيعة‎ ٠ 

)١9-14(‏ الأبيات موجودة فى الأغافى ٠١/١‏ ومقالات الإسلاميين ١9‏ والمقالات لسعد بن عبدالله 
القمى ۲۸ والشعر والشعراء لابن قتيبة ۳۲۹ وديوان کشر ٠۸۹-۱۸۰/۲‏ (إلآ أن البيت الثاف ساقط 
فى كل المصادر) . وقد نسبت بعض الأبيات إلى السيد الحميرى (انظر الأغاى (tol v‏ . 


كتاب أصول النحل ۲۷ 
والسيد بن محمد الحمتيرى وهو الذى يقول : [1117] 
غاب ابن حولة غتيئبة” ما غابها ‏ الأ ابن خحولة فى الحياة غريب 
ولقد أقول لصاحب نادمه وجرت معاتب بيننا وخخطوب: 
لو غاب عتا عر وج أبقشَتْ متا النفوس بأته سيرئوب 
إتى لأرجوه وآمله كما قد كان يأمل يوسفاً يعقوب 
بعنى بابن خحولة محمد بن الحنفية » وذلك أن الحنفيّة اسممها خولة . وزعموا 
أن" محمد بن الحنفية يغيب عنهم سبعين عام فى جبل رضوى ثم يظهر فيقهم لم 
اللك ويقتل هم الجبابرة من بنى أمية وأنه فى ابتداء أمره وظهوره يركب السحاب 
وبيده سيف مساول ومعه الملائكة ثم" ينل على سطح البيت الحرام فيبايعه عند 
الحجر الأسود رجال كعدة أهل بدر » ثم إن" الله عر وجل" يبعث له من القبور 
من شيعته حتى تقر عيون الشبعة بالنصر والملك ١0/[‏ ب] ويقتل شيعة أعدائهم . 
وق ذلك يقول السيد الحميرى وهو أحد شعراتئمم : 
5 ألاحى الق بأرض رَضوَى22 يزله | السلاما 
حي وامق فى الله أمسبى . يجن لطول غيبته اهتّاما 
يبيت اليل مرتفعآً إذا ما رخ البال ندال الم ناما 
وقل' :ابن الوصى ؛ فدتك نفسبى 2 أطلت بذلك الجبل المُقَاما 


وأهد له 


أضَرّ عمعلشر ولوك متا 
وعادوا فيك أهل الأرض طررًا 
فإن جاورتها فكمى اهتّاما 


نرى رضوى وأنت بها قريب 


وسموك اللحليفة و«الإماما 
مقامك عنه سبعين عاما 
بذلك يابن خولة واغتاما 
ولسنا نستطيع بها اللماما 


(۷) يغيب : تغيب » الأصل . 
)١١(‏ منزله ... السلاما » الأصل : وأهد له ممنزله السلاما » فرق الشيعة ٠١١۲۷‏ . 
(1۸) سبعين » الأصل : ستين » الأغالى ۹۱14/۹ . 


(؟-0) أبيات أخرى من هذه القصيدة » رأجم فرق الشيعة ۲١‏ . 
4١‏ الأبيات » رأجع فرق الشيعة ۲۷ وكتاب المقالات والفرق لسعد بن عبدالله القمى ۳١‏ 
۲ والديوان ۳۷۷ . وقد تنسب بعض الأبيات الى كثير عزة (انظر الأغافی )١4/9‏ وروى أبيات 


0 مم‎ TT e, 


١8‏ عبدالل بن محمد الناشى” 
لحانا. الناس” فيك وفتدونا_ وبادونا العداوة واللخصاما 
وقالوا والمقال عريض : . أترجون أمرءًا لقي الحماما 
وظل” مجاورا جدثا ورمساً عليه الرد م " أصدف وان 
فاعدييناهم إلا امتساكاً عبلك يباين خولة واعتصاما 
وها زدنام ئ المد هنا إليك رقابنا إلا رغامنا 
وكان جدابنا. لم : کذبتعم ‏ وخب اللات . شل الا 
قد اف عورف ري ااج الا ا 


[114]وما ذاق اق خدولة طم موت 
ون له بها لمقيل صدقر 
وإن له لرزقاً 1 ا 


ولا ات له ارض” عظاما 
اة عل اة كراما 
وأشربة يعل” با الطعاما 


١ 6 


هدانا الله إد جرتم ركد 
غم عرد E‏ د 
نرى راياته. متواليات 
فيهدم ما بنى الاحزاب” فيها 
أثاما بالذى عملوا » ويفنى 
E‏ رت 
حل 0 بد لمكن هنا 

ببيت المعرسون بلا a‏ 


ue 


به وعليه محتسب الاما 


تير النقلم محسبه أياما 


وبلق اهلا ا الاما 
جبابر ولح ا 
حواسر لا يوارين اللحداما 
عليهن" المجيلون السهاما 

حل وما ركبوا حراما 
رفك" ا اساسا 


(0) لقى : لقاء الأصل . 


. فأعييناه » الديوان ۰۳۷۹+ : غير معجم فى الأصل‎ )٤( 
1 و الأغاف‎ ٦>۷ ا اهل د فرق الشيعة‎ 6 
. و لززقا » الأصل | يعل : بقل › الأصل‎ )۱۰( 


(۱۲) ترىء المقالات لسعد بن عبدالس القمى ۰۳۲ ۱۲ : ثرىء الأضل : روا الأغاف ۱٠١١١٠٤/۹‏ . 

. ٠۲١٣۳٣۲ تشر : نشر ء الأصل : وبين » المقالات والفرق لعد بن عبدالله‎ )١١( 

)١:4(‏ فبا » الأصل ولل المؤلف بريد الشأم بالشمير (انظر المقالات والفرق لسعد بن عبدالله 
ع1 

. ٠٤١۴٣١ أثاما : أناما » الأصل : جرا المقالات لعد بن عبدالل‎ )١١( 

. غير واضم فى الأصل | الحيلون : الحيلون » الأصل‎ ... )١0( 


كتاب أصول التحل 


كأنتك يا بن خولة عن قريب 
تراه الاس ليس به خفاء 
به" د وَين عبن الشمس سيف 
يبابيعه كعداة آهل بدر 
مكة بايعوه ولم يبالوا 


ال جبيته قرا تاما 
هز بكفه سيفاً حساما 
كلمح البرق .يحتاب الظلاما 
رجال” لا يريدون الحطاما 
مقالة من نہى عنه ولاما 


۲۹ 


۳ ۱۸ ب] فلما مضت لابن الحنفية سبعون سنة ولم ينالوا من أمانيهم 
شيئاً قال شاعرهم : ظ 
متا النفوس' بأته سيؤوب 
قد كان يأمل يوسفاً يعقوب 


لو غاب عتا علمر وح أيقنت 
إلى وآمله ٠‏ كا 
وقال شاعرهم 2 اأرجعة بعك الموت : 
إذا ما المر م شاب له قذال” 
فمفد نتهبت شاشئه وولى 
فليس براجع ما فات مله إلى أحد إلى يوم الإياب 
لى يوم يوب الناس' فيه * إلى دنياهم قبل الحساب 
أدين ان ذاكت كناك ديئاً وما أنا ی النشور بذى ارتياب 
لأن” الله حبر عن. رجال حيوا من بعد موت فى الكتاب 
ويتروى «ف التراب ». ظ 


لأرجوه 


وعلتله الماشط باللحضاب 
فقل' :يا باك » بلك" على الشباب 


۴۳ وكان مما احتجًوا به بأن” محمد بن الحنفية هو المهدى الذى بشم به 
الى صلم أنه قالوا : لا كان الى صلم قد حظر على أمته أن يجمعوا 


(۴) دوين » انظر فوات الوفيات الكتى 1 : ذونن » الأصل . 
)١١(‏ المواشط > الديوان ٩١٠٠۲١‏ ؛ المواسط » الأصل .20 
)١١(‏ بك »ء فى الامش : ابك » الأصل : تبك » الديوان ٠١١١۲١‏ . 


(1 و٣)‏ راجع فوات الوفيات الکتی ١4 - ۱۳۰۳4 /١‏ حيث توجد بعض هذه الأبيات ولكن 
بقافية أخرى , ظ 

(۹-۸) راجم ص ۲۷ س 4-ه. 

)١5-19(‏ الأبيات للسيد الحميرى (انظر الديوان ١٠١‏ »> ولبيت الرابم أيضاً فى مقالات 
الإسلاميين (te1‏ . وهلا أبيات أأخرى من هذه القصيدة » رأجم الأغانلى ١/7‏ . 


ع للسدسيهة م ماح ی 


1۸ 


7 عبدالل بن حمد الناشى” 
منحته اسعى وكنيتى » » فولد له بعد النبى صلم 19 آ] ابن" الحنفيّة فسماه 
محمد | وکناه أنا الما وكانت الأخمار قد حاءت ع ن النى صاءحم أنه قال ٠‏ 
« المهدى رجل من اما يواطى' اسه ا می زكنيته كنيتى» - علمنا أن" المهدى 
لو كان غير محمد بن الحنفيئة وكان امه محمد وكنيته أبا القاسم كان المهدى 
عاصياً لله وأرصوله إذ حمع بين اسمه وكنيته وقد حرم البى صلم الجمع بينها » 
والمهدى حجة الله عر وجل على خلقه والحجة أعلم الحلق بالله عر وجل 
وأطوعهم له »> فكيف حالف رسوله ؟ فاد عوا هذه العلّة أن محمد بن الحنفيّة 
هو المهدى . 
٤‏ وقالت الفرقة الثائية من الكيسانية وهم الذين أثبتوا موت محمد بن 
الحنفية : كان الإمام بعد محمد بن الحنفية رضى الله عنه عبدالله بن محمد 
6 فرقة زعمت أن الإمامة «صارت) من ألى هاشم إلى عبدالله بن معاوية 


ابن عبدالله بن جعفر بن أنى طالب » وهولاء هم الحزبية [19 ب] أععاب 


عبدالله بن حرب المدائى . 


5 وفرقة زعمت أن" الامامة صارت بعد أبى هاشم إلى محمد بن على بن 
عبدالله بن العباس بن عبد المطلب » واد عوا أن أا هاشم أوصى إليه بالامامة › 
وذلك أنه مات عنده بأرض الشراة وأنه أوصى ( الى محمد بن على وأوصى > 


محمد بن على إلى ابنه إبراهم بن محمد المعروف بالإمام وهو الذى وجه أب 


مسللم داعية” إلى خراسانء شم أوصى إبراهيم بن محمد إلى أبى العباس السفاح 


)١5-14(‏ وذلك أنه... <... وأوصى» محمد بن على» قارن مقالات الإسلاميين ٠-١ ٠۲١‏ « وذلك 
أن أبا هاشم مات بأرض ا منصرفه من الشأم فأوصى هناك إلى محمد بن على بن عبدالله بن العباس 
وأوصى محمد بن عل » . 

4 راجع مقالات الإسلاميين ٦-4٠۲١‏ وفرق الشيعة ١٣١-١١١۲۷‏ . 

. ٠١-۳١۲۹ وفرق الشيعة‎ ۲۰۲۳-٤۰۲۲ راجم مقالات الإسلاميين‎ £٥ 

1 راجع مقالات الإسلاميين ۸-۳۰۲۱ وفرق الشيعة ٠۳٠١-۱۳١۲۹‏ و ١٠١١٤٤4-١١١٤٣۲‏ . 


كتاب أصول النحل ظ 5 


عبد الله بن محمك ع ¢ صارت الإمامة بعده إلى آی جعفر المنصور . فکان ابتذاء 
الشيعة العباسيّة فى قول هذه الفرق من محمد بن الحتفية وزعوا أن أا أن أبا مسلم 


تا كان يدعو الناس إلى هذا المذهب . وله الفرق تعرف بالبكر ية ود 
أصماب بكير بن ماهان داعية محمد بن على بن عبدالله بن العبّاس بالعراق قبل 
أن تظهر الدعوة مخراسان . 

اختلاف الكيسانية وهم ثلاثة أصناف : 

الصنف الدين زعموا أن محمد بن الحنفيئة حى لم يتا ]۲۲١[‏ و ونه مقيم 

يبل رضوى › 

والصنف الذين زعموا أن الإمام كان بعد أبى هاشم محمد <بن على > بن 

عبدالله بن العباس › 

والصنف الذين أثبتوا موته وزعموا أن الإمام بعد (ه »> عبد الله بن محمد المعروف 

بای هاشم > ثم صاروا بعد أبى هاشم إلى عبدالله بن معاوية بن عبدالله بن جعفر . 


اختلاف الشيعة العباسية 


۷ وهم صنفان من الكيسانيكة - كا ذكرنا أمرهم - فى الأصل » وأصل 
أمرهم فا زعموا مأخوذ عن ألى هاشم عبدالله بن محمد بن الحنفية . 
والآن فرقة" تعرف بالمريرية - وهم أصىاب أبى هر برة الروندى _ 
أنكر وا ف أينام المهدى أن تكون الإمامة صارت إلى ولد العباس من قبل ولد 
على ٠‏ فزعم أبو هريرة هذا أن الإمام كان بعد الى صلم العباس بن عبدالمطلب 
لآنه ع الى صلم وصئو أبيه وقد قال الله تعالى مق وأولو الأرحام بعضهم ہے أول 
ببعضِ ف كتاب الله چچ [V/A]‏ > قال : فهوثلاء عقام ال ى صلم 7١‏ ب] 





(۳) الفرق » كذا فى الأصل ولعله ٠‏ الفرقة » . 
)۱٤(‏ صنفان : صنفين › الأصل . 
)١15(‏ الروئدى : الروبدى › الأصل . 


۷ راجع مقالات الإسلاميين ٠۴-۹۰۲۱‏ وفرق الشيعة ٠١-٩٤٤۲‏ . 
)١١-9(‏ كذا فى الأصل » ولعله يحب أن تقدم الطائفة الثالثة (سطر .)١8-١9‏ 


1۸ 


وميراثه أولى من على» وذكر أن الإمام كان بعد العباس عبد الله بن العباس 
وبعد عبدالله على بن عبدالله وبعد على بن عبدالله محمد بن على وبعد محمد 
بن على إبراهيم بن محمد وبعد إبراهيم بن محمد أبا العباس عبدالله بن محمد 
وبعد أنى العباس أبا جعفر المنصور عبدالله بن محمد . 

الشيعة العباسيّة فى الأصل صنفان : 

البكير ية أصحاب بكير بن ماهان الذين زعموا أن الإمامة صارت إلى ولد 

اماس من قبل أب هاشم عبدالله بن محمد بن الحنفية > ٠‏ 

والصنف الثانى ال هريرية أععاب ألى هريرة الروندى الذين يزعمون أن" الإمام 

كان يعد ال ې صلع العباس . 

۸ بللشيعة العباسية اختلاف اد > افترقوا على ثلاث فرق فرق : فرقة يقال 


م اللسليمية و عاب أبى 0 لذبن ار ولايته وز موا أنه حى لم 
الناس معرفة الا فإ دا عرفوه سق عنم ا بعل معرفته وکانت الأشياء 
الحرمة عليهم مباحة لهم من من الأطعمة والأشربة والفروجء وقالوا: إنّما أبيحت هذه 
العارفين لأتها جعلت الم ثواباً على المعرفة وحرمت على من لم يعرف عقوبة" 
له على جهله وإنكاره . وقالوا : إنما يحب على العباد أن يعرفوا الإمام الذى هو 
حجة الله عزّ وجل على خلقه والسفير بينه وبين عباده وأن يوالوا من ولاه 
ويعادوا من ۴ وهولاء هم اللحرمبة على اختلافهم فى ١‏ فى الرؤساء وتباينهم ف 
المذاهب غير أتهم مجر مجمعون على هذه الجملة الي حكيناها من أقاويلهم . 

4 وقالت الفرقة الثانية وهى صنف يعرفون بالحداشية وحداش صاحبهم 
- وهو الذى تسميه الراونديئة خادش الدين ‏ مثل مقالة المسلمية أصحاب 

(۴) و(4) أبا : أبو » الأصل . 

(۸) الروندى : الروبدى » الأصل . 

٠ . يوالوا : توالوا.» الأصل‎ )١9( 


)١8(‏ الحرمية : الحرمية » الأصل . ظ 
)٠(‏ الثانية : ااثالغة » الأصل || بالحداشية , بالحداسية » الأصل || خداش : حداش » الأصل . 


4۸ راجم مقالات الإسلاميين ٣-١١۲۲‏ وفرق الشيعة ۴٠٤۲-٠۳١٠١٣١‏ . 
٥۲-4‏ انظر مقالى ف مجلة يمماءط ١ . Y/Y Dr‏ 





كتاب أصول النحل ۳۳ 
أبى مسلم فى إقامة محمد بن على بن عبدالله بن العباس بن عبد المطتلب إل 
أن أصعاب أبى مسلم زعموا أن" الإمامة انتقلت من ولد العبئاس بعد 5١1‏ ب] 
موت ألى العباس عبدالله بن محمد بن على وصارت إلى أبى مسلم > واللحداشية 
يزعمون أنها انتقلت من محمد بن على بن عبدالله بن العبّاس إلى خداش وأنها 

تجد علا فى ولد العبناس وزعموا أن محمد بن على هو الذى قال الله عر وجل" 
(فيه » : ا آتيناه آیاتنا فانسلخ منها فأَتْبَعّه الشيطان” فكان من الغاوين 5 ›]٠۷١/۷[‏ 
سنخير بقصتهم مع محمد بن على . وهم يقولون بالإمامة وإسقاط اراش ول 
الصوم عندهم كتان الإمام والصلاة صلة الإمام و (الجهاد» سفك دماء مالف 
على طريق الغيلة باللعنتق والشدخ وإسقاء السموم وأحذ أموالهم ورفع خمسها اى 
الإمام » ويقولون بالقلب وتناسح الأرواح . ولبعض شعراء الشيعة شع 
وى : 

وخداش هو الذى خداش الدين با اسن من مقال الضلال 

. بالقلب والحر م حيناً وبقتل النساء والأطفال 

007 بكون أعجب من ذا ازرق ورافض فى حال 
(۲۲] سعنى القلب عند هم أنه يقولون : الله عر وجل يقدز على أن 
يقلب نفسه من صورة إلى صورة ويتزابى للعباد بمناظر مختلفة » ومحتجون فى 
ذلك أن" جبريل عليه السلام قد كان يقلب نفسه فى الصور وذلك أنه ظهر 
انى صلم فى صورة د حية الكلى وظهر له فى صورة أعرابى فسأله عن الإعان 
وشرائع الاسلام فقال النبى صلم : هذا جيريل أنا كم يعلمكم شرائع دينكم . 


(۸) '<الجهاد» » انظر فرق الشيعة ١١-١٤١۴۳١١‏ . 
(۱۰) شعر : شاعر © الأصل . 


(10-؛١)‏ أظن أن الأبيات لمعدان الشميطى (راجع مقالى فى مجلة (Av / tv Der Islam‏ . 
(۱۸-۱۷) راجم السيرة النبوية 4م" ۰ ٩۸۰٩-۲۰‏ ۰ ۳ وععيح مسلم »> كتاب الفضائل ٠‏ 
وأسد الغاية لابن الآثير ۲/ ١-١ ١ Cfo‏ والاستيعاب لابن عبد اأبر ١45/٠‏ ل 
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أصول انحل ٣‏ 


جه TRY tr aE EFER‏ مضت ا ی س سر ا فا و ا سیو نے کک 5 





3 عبدات ن هاا 


وظهر له يوم بدر ف صورة رجل راكب على فرس معتر بعامة قد أسدل 
ذواشها نين فة وسال النى 9 أن يظهر له ف أعظم صورة فأمره بالحروج 
إل البقيع ¢ نشر اما من أجنحته فسد به الآفق . فقالوا : فهذه صور 
غتلفة قد تيا فيها جبريل ال ا اي و OR‏ 
القديم أولى وأحرى أن يوصف بالقدرة على قلب نفسه فها أحب [۲۲ ب] من 
الصور من غير أن يبطل ذاته ولا يفسد جوهره . 

دك وکان محمد بن على و كدان رن العباس وجه خداشاً إلى خراسان 
يدعو الناس إلى إمامته ورسم له رسوماً من الدين » فبدال تلك الرسوم وغيرها 
وغلا ی e‏ لوحيو ESE N‏ 
قبوهم عن خداش ما قال به من الغلوَ » فأرسلت إليه الشيعة وشق شق عليهم قط 
كتبه_عنهم وساءت ظنونهم داش > فوجه إلبه محمد 2 حيفة” سوداء 
مختومة' وبعث إلى كل رجل من رؤساء الشيعة ونقبائهم عصاً فعلموا تھے عصاة 
وأتهم قد انسلخوا عن الدين » فكب إله نقبه الشيعة يسألنه أن يكب لم 
كتاباً فيه الشرائع وا[لأحكا] م الى بعث الله عر وجل بها محمد صاع » فكتب 

كتاباً وصف لم فيه شرائع الإسلام وحدوده وأحكامه وأظهر فيه لعن خداش 
والبراءة منه » فرجع أكثر الشيعة إلى قول محمد [؟1] بن على يتت طائفة 
منهم على قول خداش فأظهروا البراءة من محمد بن على. ظ 

١‏ وبلغ أسد بن عبدالله والى خراسان خبر خداش فطلبه فظفر به فسأله 
عن أمره وما يدعو الناس إليه وتبداده . فأغلظ خداش لأسد فى القول 
وامحاورة فقطع لسانه ويديه ورجليه ومل عينيه وضرب عنقه وصلبه على باب 
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6 تزايا : رايا ( الأصل : (؟١١1)‏ عصاة : عصاأه » الأصل 1 
)۱۸( ا اة الأصل . 
(۱۹) لأسد : لا ¢ الأصل 1 
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(91-) راجم سح البخارى » كتاب المغازى ١١‏ و Cone. yg T «4 Wensinck, Handbook‏ 
4/ح:" أ. ْ 
(؟- 0 راجع Wensinck, Handbook‏ 1 و ١ Counc.‏ / :مم 1 : 


١‏ ب -- ع 
و 2 اماج 
0 


وة راجع تأريخ الطبرى ۱۰۸۸/۲ و ۱١٤۰٩-۱۹۳۹‏ . 





كتاب أصول النحل م 


مدينة كال . فوقف, أصعاب خداش على إمامته وزعموا أنه حى لم يتقتل وان 
الله رفعه الى السماء » وتأولوا قول الله عر وجل وما قتلوه وما صلبوه ولكن” شبه 
هري 10۷/41[ « قالوا : فكذلك شبّه على اليهود فى قتل المسيح وصللبه › 
وزعموا أن" الإمامة انتقلت من محمد بن على إلى خداش لأن" عمد بن على 
خالفه وأنکر عليه مذهبه › وتبر أو من شيعة محمد وأكفر وهم . 

۴ وقد زعم قوم أن" أبا هاء شم بكير بن ماهان الداعى هو الذى وجه 
عداشا إلى خراسان ران ببكير سفیرا بين الشيعة بين عمد بن عل > فاا 
أصعاب [؟ بع خداش فزعموا أن محمد بن على هو الذى كان وجه حداشاً 
إلى خراسان ليدعو الناس إلى إمامته . و بخراسان خلق كثير من أصحابه وهم حرمية 
خراسان » فأما خرمية الجبال فهم أصعاب ألى مسامء والرميّة كلها تزعم أن 
الإمامة فى الأصل كانت فى أهل بيت الى صلع فلما بدلا وغيروا انتقلت 
منهم فصارت الى أمناء الناس » وة اللحرميّة اليو م أكثرم قوم عجم » ومن 
كان منهى ينتمى بنتمى الى العرب فهم من غير بی هاشم , 
۳ه وقال الصنف الثالث من شيعة ولد العباسية و رة ينسبين إلى 
رجل منهم يقال له رزام وهم صنف من أصعاب أبى هريرة الروندى : كان العبناس 
ابن عبد المطّلب وارث النى صلم وأولى الناس بالإمامة من بعده » وزعم أن" 
الأمة حسدت العباس فام توله أمررها 55 الأمر إلى أبى بكر عمر وعهان» 
قال : وذلك أنه كرهوا أن مجتمعم فى ی ب شم النبوة والإمامة فيلهبوا بشرف 
الدين والدنيا . [5؟آ] قالوا : وقد قال ا بن العباس : ما حرمت الأمة 
متا أكثر مما حرمناه منه, » فزعموا أن العباس بن عبد المطّلب كان إماما 
الدين نصبه النى صلامم ونص” عليه » وكذلك كان أولى الناس بعد إلى صلم 5 


(9) ليدعو : ليدعوا » الأصل . 
(15) بالامامة : بالامه › الأصل . 


(۱۷) حرفت ! حرمت 6 الأصل . 


. FYF—F۳1% Wellhausen, Das arabische Reich und sein Sturz لج‎ 0 








V۷ وفرق الشيعة “4 )4ه و 4##)؛ س{‎ ٠١۲۲-١٠٤٠١۲١ راجح مقالات الإسلاميين‎ o 
. ٦4۹-٦٥ والمقالات لسعد بن عبدال القمى‎ 


۸ 


۲١ 


ع اا ید ن د لل سم سی یت ت لسعم م دد د 


5 عبدالله بن محمد الناشى” 


وكان أبو بكر إماماً للدنيا نصبه الناس. قالوا : وكذلك كان الإمام بعد العباس. 
عبد الله بن العباس وبعد عبدالله على بن عبدالله وبعد على محمد بن على 
وبعد محمد إبراهيم بن محمد وبعد ابراهم عبدالله بن محمد » قالوا : فالإمامة 
لا تزال باقية فى ولد العباس إلى يوم القيامة حتى يكون آخره يحم ,رجل يصلى 
خلفه المسيح وهو المهدى الذى بشر به الى صلم وقال ا : إن المهدى 
من ولدك علا الأرض عدلاً وقسطاً کا ملت جور" وظلماً » وقال : إذا نم 


. الرايات السود قد أقبلت من نحو المشرق فأتوها ولو حبوًا على الثلج فإن فيها 


خليفة الله عز وجل المهدى . روى ذلك ثوبان عن النى صلم . 

٤ه‏ وزعوا أن كل من قام بالإمامة [4؟ ب] من 0 اعباس فطاعته 
مفترضة وإمامته ثابتة » وعلى الأمة أن تسلم له وتفرع إليه إذا اختلفت فى 
عام الدين » فإن الله يخطر الصواب ببال الإمام وبلهمه معرفته ومحسله ی 
قلبه حتی لا يحكم إلا به كا ألم النحل منافعها , > فقال مؤوأحى ربك إلى التحلل 
أن اتخذى من الجبال بيوتاً #[8/1ة] أى : ألهمها ما فيه صلاحها 
تفل إلا ما همها » فكذلك الإمام يله الصواب ويعصم من الحطأ فلا يقول 
إل الأمر الذى يلهمه » وإن كان قبل أن يفرع إليه ويسألوه ليس عنده علم 
ما سئل عنه . فالإمام عند هؤلاء يعلم إذا احتاج إلى العلم بأن يخطر الله العلم بباله 
ويلهمه إياه . 

فهذا الاختلاف الثانى الواقع بين شيعة ولد اماس ۲ م ثلاثة أصناف 
كا ذكرنا: المسلمية والرزامية واللحداشية . 


¥# عند 
Hk‏ 


هوه قد كنا قلنا إن الكيسانية ثلاثة أصناف : صنف وقفوا على محمد بن 
الحنفية وزعموا أنه حى ولم يمت » وصنف أثبتوا موته وزعموا أن الإمام بعده 
[6؟ [] أبو هاشم وأن" الإمامة بعد ألى هاشم صارت إلى عبدالله بن معاوية بن 
عبدالله بن جعفر بن ألى طالب » وصنف زعوا أن" أب هاشم أوصى عند موته 
)۸-٦(‏ الحديث » انظر .06 ۲۹۸/۱ب . 


٥٩-٥‏ زاجم مقالات الإسلاميين ۲۲ وفرق الشيعة ٠٢-۳۰۲۹‏ (حيث تسمى هذه الفرقة «الحارثية») 
والمقالات لسعد بن عبدالله القمى ٠٤١-۷٠۰۴۹‏ . 


كعاب أصول .النحل ب 


بالإمامة إلى محمد بن. على بن عبدالله بن العباس » وذلك أنه مات عنده 
بالشراة وهو منصرف من عند سلمان بن عبد الملك . وقد أخيرنا باخحتلاف فرقتين 

> وبقيت الفرقة الثالثة وهم الذين زعموا أن" الإمامة انتقلت من ألى هاشم 
إلى عبداللة بن معاوية بن عبدالله بن جعفر ذى الجناحين اللخارج بإصبهان وهو 
الذى قتله أبو مسام فى الحبس » وقد كان مال إليه قبل خحروجه طائفة من الشيعة 
من أصعاب ألى هاشم وزعموا أن" الإمامة انتقلت من ألى هاشم إليه »> فسموا 
الحربية وه أععاب عبدالله بن حرب وكان عبدالله بن حرب رئيساً من رؤاسائهم , 
فلا قتل عبدالله بن معاوية استول عبدالله بن حرب على أصحابه من الشيعة 
وأظهر القول بالغلو والأظلتة والأدوار . 767 ب] 

5 وز أن عبدالله بن معاوية حى لم بعت وأنه فى جبل إصبهان وهو 
مهدى هذه الآمة الذى بشر به الى صلم و وأخبر أنه يملا الأرض عدلاً وقسطاً 
ونه لايموت حتی يحبى (؟) ما بين مشرق الشمس ومغر بها ويقود اليل بنواصيها 
وتتتّفق عليه 7 وتدين بدينه أهل لملل» وزعم أن" عليًا وولده الذين أثبت 
الإمامة آلمة" وأن” روح القدس كانت فى النى صلع ثم انتقلت إلى على ثم 
إلى الحسن ثم إلى الحسين م إلى محمد بن على ثم إلى أبى هاشم ثم إلى عبداله بن 
معاوية وأن” روح القدس قدية لم تزل على مذهب النصارى» واحتج يحديث قد 
رواه لنا أصحاب الحديث عن عبدالله بن موسبى الكوق قال: حدثنى خلف الأزدى 
عن حرملة الضبى عن جميع بن عمير قال : سألت عائشة رضى الله عنها : 
من كان أحب الناس إلى النى صلم ؟ فقالت : على بن أبى طالب » وما يمنعه 
من ذلك وقد رأيت روح الى صلم - أو نفسه ‏ حرجت فتلقاها على عليه 
السلام 71 آع فجعلها فى فيه ؟ فزعموا أن" تلك الروح الي جعلها على فى فيه 
هی لاهوتيئة كانت فى الى صدم وبها كان يعمل الآبات ويخبر الناس 
بالغيوب » وزعموا أنها روح القدس . وقد هجا السيد مع غلوه وإغراقه فى 
النشيع هذا الصنف فقال ٠‏ 

(؟) بالشراة : بالسراة » الأصل . 


(۱۲) بحى © قراءة اقترحها الد كتور إحسان عبئاس : حيف » الاصل ؛ ومكن أيشاً أنه 
ومخيف ۾ أو « کی 5 . 


۳A 


قوم" غلوا فى على لا أبا لهم 
قالوا : هو الله جل الله خالقنا 
ألم يلد وهو مولود؟ كاتكم 
وخاله بأبوه يعرفان وما 
وكان فى خحرق فى حجر مراضعة 


ما كان إلا وصيًا عالاً قطنا 
ولا نقول له ربا ولا مذكاً 


وكلفوا أنفساً فى حبه تعبا 
من أن يكون” ابن شىء أو يكون أبا 
لا تعرفون له صهرا ولا تسا 
خلق” من الناس أولى منهها حسبا 
يبكى إذا منعته بعض ما طلبا 


. مستوداعأ مصطفى الحكم منتخبا 


ولا نقول رسولاً فعل من كذبا 


۷ وهذا الصنف يزعمون أن القيامة تكون روج الروح من بدن إلى 
بدن » ويزعمون أن ارول إذا كانت مطيعة” نقلت إلى أبدان طاهرة وصور 
لا يزالون ينتقلون ۲۹7 ب] فى مراتب الحسن والطهارات 
حتى ' يصيروا ملائكة ويصيروا فى أبدان صافية 


حسان ولذاات دامة ثم 
واللذ ات على قدر نظاف 
نورية > وإذا كانت الأرواح عاصية نقلت إلى أبدان نجسة وصور مشوهة 
وحلق مذمومة كالكلاب والقردة واللتازير والحيات والعقارب . قالوا : فالحنان 


والنيران هى الأبدان » وتأوّلوا قول الله عر وجل يوون الدار الاخرة فى الحيوان 


لو كانوا يعلمون14/59[6] . قالوا : فالاخرة التي يصير الناس إليها بعد الموت 
إنما ھی انتقال الروح من حيوان إلى حيوان حتى يكون آخخر ما يصيرون إليه 
من الأبدان السود الحترقة أو الأبدان الصافية النورية.. وتأولوا قول الله ع وجل : 
ويا أنها الإنسان ما غرك برك الكريم الذى خلقاك فسؤاك فعدلك فى أى 
صورة ما شاء ركبك» [8-5/85] › قال : فالله يركب الإنسان فما شاء من 
صور الحيوان على قدر ما اكتسب من الطاعات والمعاصى . 
اللحرّمية وسائر غالية الشيعة . 


وإلى هذا يذهب 


(1) عل : عل الأصل . 
(11) ملائكة : مليكة ع الأصل . 


(9-) البيتان الأولان » راجح ديوان السيد الحميرى ١‏ . 
۷ه قابل فرق الشيعة م« ويم وروم _بام . 


كعاب أصول اللحل ۳۹ 

۸ ونا قرم بالأدوار فاته زعوا [190] أن" الله خلق سبعة آدميئين 
واحد! بعد واحد فکٹ آدم الأول ونسلّه على الأرض خسين ألف سئة يحبون 
ووتو ويطردون وتتناسخ أر واحهم فى صور بعد صور ء قالوا : وذلك مقدار 
ما بتميّر أهل الطاعة من أهل المعصيئة » فإذا مضت خسون ألف سنة صيّر 
المطيعون من جنس اللائكة ورفعوا إلى سماء الدنيا وصيّر العاصون خلا لا يعبأ 


الله بهم فى حلق مشو هة وأنزلوا | إلى نحت الأرض . قالوا : ويصدق هذا قول" 


الله عر وجل" اوم يهلد هم كم أهلكنا من قبلهم من القرون يمشون فى 
مساكنهم ) إن" فى ذلك لايات ألا يسمعون» [۲۹/۳۲] . وزعموا أن النمل 
واللحنافس والجعلان الي مشی فى مساكنهم <هى > الذين أهلكهم الله عر وجل 
فى الأزمان السالفة والذين مسخهم الله ونسخ أر واحهم فى هذه الأبدان امبينة ‏ 
قالوا :6 1 آخر يغعل به وبنسله مطل 3 فعل ا الأول 7< 
]۲۷ ب] 3 السماء الثانية وينزل لعاصون ‏ من ولده إلى نحت الأرض ور 
الذين كانوا فيها قبلهم فيسكنون ى الأرض الثانية » وهكذا يفعل بكل آدم 


ووه وريت حتى تم" الأدور السبعة ثم بتقطع اعد . واولا قل الله عر 


وجل ا«إلقد حلقنا الإنسان فى أحسن تقو يم م رددناه أسفل- سافلين إل اين 
آمنوا وعملوا الصالحات فلهم أجر غير منون 5-4/96[46] وقوله عن وجل «لشر كبن" 
طبقاً عن طبق [IAT‏ قا لوا : فإنما عى الله بذلك أطباق السهاوات 
والأرضين . 

4 وطهذا الصنف من الشيعة عجائب كثيرة وأقاويل منكرة تركنا ذكرها ثلا 
رطول الکتاب با ع 0 يبطلون مع قوم هذا الشرائع ويزعمون أن العبد إذا 

(۷) أوم م بهد لهم : وم برواء الأصل (مأخوذ من سورة يس )6١‏ . 

)٩(‏ الذين : الى ا 

. للمبينة » كذا فى الأصل ولعله « المنتنة » (قراءة اقبرحها الد كتور إحسان عباس)‎ )٠١( 

. اللى : الذين » الأصل‎ )١١( 


(؟١-4١)‏ ومحرج ... فہا: ورج الذين كانوا تحت هذه الأرض ورج الذين كانوا فيها » الأصل. 
)٠١(‏ السبعة : السبع » الأصل . 


4ه راجع مقاللات الإسلاميين 84--. ١‏ وفر ف الشيعة ¢ ,.Fo—‏ 


30 عيذ أ لله س محمد الناثى” 


عرف إمامه زالت عنه الفرائض . وإلى هذا المذهب يذهب أهل الغلوٌ من 
أصعاب الإمامة وإن كانوا مختلفين فيمن أثبتوا له الإمامة من ولد على» إذ 
عندهم مثل ألى منصور وهو أوّل من وضع اللحنق [178] من الشيع › وأصحابه 
يعرفون بالمنصورية أصحاب المستنير (؟) أبى منصور. وكان ممن يقول بإمامة محمد 
ابن على بن الحسين ثم زعم أن" الإمامة انتقلت إليه بعد موت «محمد بن) على. 

«الببانية وهر أصصاب بیان بن سمعان » زعم بیان أنه أسرى به إل السماء 
والله تبناه وأقعده معه على العرش ومسح رأسه وقال: انطلق أى بن تی قبل 
عنى ! وزم أنه هو « البيان » الذى قال الله عز وجل" ف كتابه هذا ببان” 
للناس وهدى وموعظة للمتقین [11"8//10] » ركان يزعم أن" الله عر وجل" جسم 
وأنه يجوز على ذاته الفناء إلا وجههء ويتلو قول الله 3 وجل © كل شىء 
هالك إلا وجهه؟: [88/18] . وقد هجا بياناً وأصحابه بعض الشعراء الذين كانوا 
فی زمانه فقال : 


زعوا أن ربتهم سوف يفتنى ام کله غير وجهه ذى الجلال 
فلهذا وما يضارع هذا جع الله حظهم | ف سفال 
وبلغ أبا «الميثم» خالد بن عبدالله القسرى أن انا يزعم [4؛ بع أنه 


يدعو الزهرة فتجيبه وتنزل من السماء إليه وأنه يقول إنّه روح الله وكلمته وان 


. انظر ص +4 س + : العام » الأصل‎ ٠ الفلو‎ )١( 

(6) وضع : وضبع » الأصل . 

. المستئير : المشتئير (غير واضح) > الأصل‎ )٤( 

(0) <ممدين» على » انظر فرق الشيعة ۱١١-۹۰۴۳۲‏ . 

)5 زعم بيان : زعم البيان » الأصل . 

6 وموعظة المتقين 3 القرآن الكريم : ورحمة » الأصل (مأخوذ من سورة الأنعام بان ١‏ الخ ) 
)۱٤(‏ حظھے : حط ؛ الأصل : 

(15) أبا < اميم > : أناء الأصل . 


5 راجع مقالات الإسلاميين ٦-١‏ وفرق الشيعة ۵ ۱١-۱۰۰۲‏ و ۲٣۴۳۱-۸۰۴۳۰‏ . 
(١-ه١)‏ أظن أن الأبيات لعدان الشميطى (راجم مقالى قى جلة Der sla‏ 7غ (AV‏ . 


كعاب أصول التحل 0 4١‏ 
انتقلت فصارت إل" 3 کان ا بن عبدالله عامل مدا بن عبد الماك على 
العراق فأخله فصليه . 


١‏ المغيرية وهم أصعاب المغيرة بن سعيد وكان المغيرة يقول بإمامة محمد 
بن عبدالله بن الحسن بن الحسن بن على بن أبى طالب المقتول بالمديئة عند 
أحجار الزّيت وهو المعروف بالنفس الزكية > وزم أن" الإمامة انتقلت إليه 
من محمد بن على بن الحسين . وكان يزعم أن" محمد بن عبدالله بن الحسن بن 
الحسن هو المهدئ الذى بشّر به انى صلم ون فيه روحاً يحي بها الموى 
ويبرئ الأ كه والأبرص ويعلم الغيوب» وزعم أن" محمد بن عبدالله بن الحسن 
أعطاه من فيه تلك الروح ما علم به التفسير والتأويل ۲۲۹7 ] وما كان وما کک 
فوضع المغيرة للقرآن تفسيرا سماه علم الباطن حارجاً مما عليه المسلمون وزع أن 0 
القرآن کله أمثال ورموز وان الناس لا يعلمون من معانيه شيئاً إلا من قبله 
للفوة الى أده مهأ الإمام. : 


4 والدشير نة و من الجعفرية, الذين يأتمون يجعفر بن محمد وهم أععاب 
محمد بن بشتير» وكان محمد بن بشير يداعى الربوبية ويزعم أته يعلم الغيب 
و یحی امون و يشهى الأسقام , وادعى أن" الإمامة انثتقلت إليه من جعفر بن 
محمد .. 


۴۳ والخطابية ود اعاب أى الحطاب عمد بن أبى زيش 2ح وهو الذى 
خرج بالكوفة فى حاعة من أععابه مهلاً بالحج ينادى ١‏ ليك جعفرء لبيك 
لبيك » لا شريك لك ٠‏ يعنى جعفر بن محمد» فخرج إليه عيسى بن موسى 
ع أبى جعفر المنصور فقتله وقتل أععابه . 

(1) الزيت » انظر تأريخ الطرى ٩۰۲۴۳۹۸/۳‏ : الذيب » الأصل . 


1 راجم مقالات الإسلاميين 5-و و 4-۲۴۳ ۲ وفر قالشيعة ١ه»*#-هم‏ و “9 #ه56إسدوه)5. 

49 راجم فرق الشيعة ۷١-۷١‏ . 

۴ راجم مقالات الإسلاميين ١١-٠١‏ وفرق الشيعة ٤١-۴۷‏ والقالات لسعد بن عبدالله 
القمى ٩۲-٩4۱‏ . 





١8 


tr‏ عبدالله بن محمد الناثى' 


ومذاهب الشيعة الغالية كثيرة غير أنه نفتصر على ذكر لمشهورين منهم؛ 
وه ستة أصناف : المنصورية » والبيانيّة > واتلحرميئة » والمغيريئةء [9لاب] 
والبشيرية ع واللخطابية . 


اختلاف الريدية 


٤‏ وهم ى الأصل فرقتان » فرقة تقول إن" الج ي صلم نص على إمامة 
على ثم” على الحسن ثم” على الحسين ثم” انقطع النص » وقرقة تقول إن" النى 
صم لم ينص" على إمامة على على ولكن كان يجب على الأمّة أن تختاره فى 
الإمامة لتقدامه فى الفضل على سائر أصعاب البى صل . 

16 ثم تحتلف هاتان الفرقتان » فمن يقول بالنص على على من الزيدية 
أبو الجارود وفتضيل فُضيل الرسان وأبو خالد د الواسعلى ومنصور بن ألى الأسود > وهولاء 
رؤساء الزيدية . 


5 وهؤلاء الجارودية زعموا أن" الى صامم نص على على ثم على 
الحسن ثم على الحسين ثم انقطع النص” إلا أن" الإمامة لا نخرج من ولد 
فاطمة » وز | أن ولد فاطمة شرع واحد” فى الإمامة كل من دعا إلى نفسه 
فهو إمام مفترض الطاعة على الناس إجابته » وأظهروا البراءة من ألى 701 آ] 
بكر وعمر رضى الله عنها وأكفروهما وقالوا : هما أوّل من تأمّر على على وغصبه 
وقد علمنا أن" رسول الله صلم أمتره عليها وجعله الخليفة من بعده . فخرجت 
هذه الفرقة مع زيد بن على بن الحسين فسمتلهم الشيعة الزيدية . وزعوا أنه 
من دعا إلى نفسه بالإمامة من ولد فاطمة وهو ى بيته رى عليه ستره فليس 
بإمام ولا طاعته مفروضة . 








)۱( كثيرة : كثير 4 الأصل . . 

. واحد : احدء الأصل‎ )١4( 

. ٠١١۲۴۳۲/۱ إمام مفترض الطاعة » زاجم الكاق للكليى‎ )٠١( 

۳ راجع فرق الشيعة ١ه؛+7--<-لم‏ . 

01 راجم فرق الشيحة مغ ) باساغ | ومقالاات الإسلاميين ٦‏ 1۷-۹ ° 
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۷ وزيم أبو المارود الحارود أن الحلال ما أحله آل محمد د والحرام ما حرموة 
م لفقل لأحد مم على سا إا ا 
مع اجا ولو كان هذا [ ب ما م بل لي ل معرة من 
للإمامة من 31 إن يکونا مستورںن ف 7 ل کان ور وصعو بة 
الأمر فى امتحانہم زم هذه العلّة أنه يستوون فى العلم والفضل فن خرج 
منهم فهو إمام . وهو بقول فى العلم بالإ مام » فزع أن الإمام يلهم العم بالأحكام 
ف الحوادث إذا احتاج إليه . 

8 ققالت فرقة من الز يدية أخحرى يقال شم المتردة وهم أصىاب الحسن بن 
حى . وكثير النواء وهارون بن سعد العجلى : كان على بن أبى طالب أفضل 
الناس بعد رسول الله صدحم وأولاهم بالإمامة» وزعموا أن بيعة ألى بكر وعمر رضى 
الله عنها ليستا مخطأ لأن” عليًا بايعها ورضى إمامتهها وترك لما ما يحب من ححق” 
الإمامة » وكانت سبيله سبيل رجل كان له على رجل حق 41 فتركه له . 
وتولوا عبان فى الست السنين الأول من خلافته وهى السئون الى لم يطعن عليه 

() الناشى* : الناس » الأصل بالمامش . 

(4؛) حكى سماعة ؛ حكى أن جماعة » الأصل . 

. مستوين : مستويين » الأصل‎ )٠١( 

(۱۱( يستوون : يستووا ؛ الأصل . 

(4١-ه١)‏ الحسن بن حى» كذا فى الأصل (وانظر أيضاً ص ٤٤‏ س ۱۸ وص ٤١‏ س )١١‏ وى 


معظلم المصادر الأخرى : الحسن بن صالح بن ہی . 

. العجل » الأصل‎ : ١4 » ه٠ العجل» انظر مثلاً فرق الشيعة‎ )٠٠( 

¥ اج فرق الشيعة 9؛:»لا-.ه5)2. 

بم رواجم مقالات الإسلاميين 4q ۲A‏ وفر ف الشيعة ٥4۹-104۸‏ و ٦-٠)‏ 
واءه)غ" |-اة6١‏ . 





£4 عدا لله ن محمد الناثى” 

فيهأ روو مله فا بعل » وتسموا البتر بة هذه العلة لانم تر ووا من عهان 
ف الست من خلافته وبتر وا وزو أن اناس ف العم مشتركون | ولد" على 
1 يزعموا أن عل الحلال ارام حظور على لأت إل ولد فاطمة کا قالت 


الجارودية . 





4 وقالت فرقة أخرى من الزيدية وهم أصحاب لمان بن جرير الرقى : 
كان على أفضل الناس بعد النى صام وأولاهم بالإمامة لتنبيه النى على فضله 
وعلى أن الأصلح للأمة أن توليه اللحلافة من بعده لقوله : «إن وليته[وه] 
- وان تفعلوا - وجدتموو هادياً مهدي يحملكم على الحق » وی خبر آخر : « على 


المحجة البيضاء » . وزعم أن السلف أخطأوا ا ف توليتهم أب بكر عا لا يكفر ون 


به ولا يضلون د احتهدوا [41 س] آراء عه . فلعلة الاجتهاد 1 
كفر ولا ضلال . وكان سليان يزعم أن الله قد تعبد العباد بان بحتهدوأ أراءهم 
فا لم ينص عليه » قال : لما أو کان الى صلم لم ينص على إمامة على 
كنا نص على القبلة والصلاة ولكن رغتب فيها وأشار إليها على غير سبيل النص' 
ما دک عليه من فضل على كان سبيل” إمامته سبيل الاجتهاد » ومن احتهد 

رأيه به فأخطأ فيا لم نص عليه فليس بعاصٍ ولا معتوب (؟) . وتبر ووا من عيان . 
وشهد على من حارب عليا بالكفر ع وقال فى العام عثل قول البتر بة أععاب 
الحسن بن حى » وزعم أن الإمامة لا تصلح اليوم إلا فى ولد فاطمة لقول الى 
صل : «إنى تارك فيكم ما إن تمسكم به لن تضلوا : كتاب الله وعترق أهل 

)+( محظور : محظورا » الأصل . 

(1) آناءم : لارام ۽ الأصل . 

)١6(‏ عليه : علته » الأصل » وأضاف قبلها فى الامش « على » (ينص على علته ؟) 

(15) معتوب (؟) : معلوت › الأصل || وتترؤواء كذا ف الأصل . 

(10) عليًا : عل » الأصل . 

4 راأجع مقالات الإسلاميين ۱۱-۱۰۹۸ وفرق الشيعة 4-5269 (وانظر الفهارس) . 


)۸ -4( الحديث ¢ انظر مثل كتاب تاج العمقائد امل بن محمد س الوليد ( عقي ن عارف تامر ) 
.T— ¢ 1Y‏ 
(ملرح-هعء١)‏ الحديث » انظر .0026 ٣۷۱/۱‏ آ. 
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سی ) ) قال : فعيرة البى صلم أهل دته وم ولد فاطمة وقد حاءت الأخبار 
عن النى صلع فى قول الله عرز وجل" : و إنما بريد الله" ادهب وو 
الرجْس آهل [145ع البيت ويطهركم تطهیر ٩‏ (۳۳/۳۳] ع قال : على 
بفاظعة بان راطسون هم أهل بی ؛ اللين_ اسب الله اهم رتس يطودرهم 
تطهيراء» وقال : : ہے الذين حرج بهم الى صا حم إلى الباهلة ٠‏ كا قال لنصارى 
يران :ع فقل' تعالوا ندع أبناءنا 0 كم ونساءنا ونساء كم وأنفسنا وأنفس 
ئم بهل ٠٠/٣4‏ > فخرج النى صلم بعلى وفاطمة والحسن والحسين. قال : 
ووجدت الأعناق ف کل عصر تمد الم ا من مد ها إلى غيرهم ؛ فالا صلح 
أن مختار الناس إماماً من القوم الذين نمدا إليهم الأعناق رأكثر من غيرهم . 
اختلاف الزيدية فى رؤسائهم ثلاث فرق : الجارودية أصصاب أب الجارود 
والسلمانيئة أصصاب سلهان بن جرير» ولبتر ية أصصاب الحسن بن حى . 


٣ 

١‏ وقالت فرقة أخرى من الشيعة انفردوا من سائر فرق الشيعة يقال لم 
الكميلية وهم أصعاب كدميل 7 زيام - ولیس بكميل بن زياد صاحب على 
ان ألى طالب عايه السلام ‏ : كان على بن اہی طالب [45 ب] ودی النى 
واخليقة عل أمته من بعده 4 ا 0 اک کاسھا کفرت وارتد ت بعد 

٠ 8‏ س س 4# 
انى صلع لأنها لم تلم الإمامة لى وي تقر له بالوصية وكفر على بترك 
منازعتهم ومدعهم أن بعقدوا الامامة لای بكر . 

فهذه حكاية أقاويل الشيع الذين ل يقولوا بنسق الامامة . 





(4) تمدع الأصل ولعله « تمد ». 


Y۰‏ راجع مقالات الاسلاميين 1۷ ۷-٤‏ والمقالات لسعد بن عبدالله القمى ١6-١١١4‏ (حيث 
تسمى هذه الفرقة « الكاملية » ) ويجلة 01s‏ ج ۱۱ )١55*(‏ ص ٠١۴-٠١۲‏ . 


٤٦‏ عبد ألله ن محمد الناثشى” 


١‏ وما فرقة الذين أثبتوا الإمامة لعلى بن ألى طالب بعد النبى صلم 
ثم الحسن ثم الحسين ثم الى بن الحسين ثم لحمد بن على» فإتهم اناا 
بعد محمد فرقتين 


ا 


فرقة صارت إلى محمد بن عبدالله بن الحسن بن الحسن بن على المقتول 

بالمدينة وزعموا أنه هو الإمام والمهدى القائم فى آخر الزمان الذى بشر به النى 

وهو عندهي حى لم عت جبل يقال له الطمية وهو الجبل الذى فى طريق 

مكة حذاء الاجر » وكان رئيس هذه الفرقة المغيرة بن سعيد مولى خالد بن عبدالله 
القسرى فسموا المغيرية . 

5 وما الفرقة [4آع الأخرى فإنتهم صاروا إلى جعفر بن محمد وقالوا 

بإمامته : فسماهم المغيرة الرافضة لانم رفضوه ولم يخرجوا معه  .‏ وقال قوم : 


بل زيد بن على" الذى سى أصحاب الأمامة رافضة لأتهم رفضره ولم يغرجوا معد 


ع ت 


۴۳ ثم إن أصحاب جعفر بن محمد افترقوا بعده على ست فرق : ' 
فرقة منهم قالوا : جعفر بن محمد حى لم يمت لأنه قام آل محمد وهر 
المهدى الذى يشر به ال ې صلم ) فسميت لدى الشيعة الناووسية . 


أ کبر ولده الذين خلفهم فسموا النطحية لأن عبدالله بن جعفر كان يعرف اا 


(؟) فرقة : لفرقة » الأصل . 

(4) محمد : محمد صلم . الأصل (وليس هو محمد رسول اش ولكنه عمد بن على ؛ انظر مقالات 
الإسلاميين ٩-۰۰۲4‏ والخ ) . 

. وقأل قوم ... معه : باطامش‎ )١-11( 

. فسميت : فسمت » الأصل || لدى » غير واضح فى الأصل‎ )1١( 


۷1 راجع فرق الشيعة "ا ه٠)5*١1-غه»ه‏ ومقالات الإاسلاميين 4ه" , 
۲۴ راجع فرق الشيعة ١۱١-٠۰۰٠٤‏ وتأريخ الطبرى ٠١١٠۱۷۰۰/۲‏ . 
Y۴‏ راجع مقالاات الإسلاميين ٥‏ ۳-۹ وفرق الشيعة لاو»هو-ه| . 

. 55-58 وفرق الشيعة‎ ۲٠۲۸-٠۱۲١۲۷ راجع مقالات الإسلاميين‎ ۷٤ 
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68 وقالت <فرقة»,: الإمام بعد جعفر بن محمد إسماعيل بن جعفر لأن” 
الوصية كانت لإسماعيل فى حياة أبيه » وهوئلاء اللطابية أصحاب أ اللحطاب 
الذى خرج بالكوفة فقتله عيسى بن موسى بن على العباسى . 

5 وفرقة زعمت أن الإمام بعد جعفر بن محمد موسى بن جعفر صاحب 
الواقفة . 





۷ ثم إن" أصعاب محمد بن إسماعيل افترقوا بعد موته فرقتين : فرقة منهم 
قالت : الإمام محمد بن جعفر 41 ب] وهم السمطية. ٠‏ 

۸ ففرقة قالت : بل هو أكبر ولد جعفر الذين خلفهم وهو عبدالله 
ابن جعفر » فلمًا مات عبدالله رجع أصعابه فقالوا بإمامة موسى بن جعفر وزعوا 
أنه وصى عبدالله بن جعفر . 

4 فلمًا مات موسى بن جعفر افترقت أصعابه ثلاث فرق : 

فرقة وقفت عليه وزجمت أنه حى لم يمت واته لا يموت حى يملك شرق 
الأرض وغربها » وهؤلاء هم الواقفة . < 

٠‏ وفرقة قطعت على موت موسی وذكرت أن الإمام بعده على بن موسى 
الرضى *» فسموا القطعية لأنهم قطعوا على موت موسى . 

١‏ ففرقة شكّت فى أمره وقالت: لاندرى أحى هو أم ميّت » ومضوا 
على الشك حيناً » ثم مال أكثره إلى على بن موسى فقالوا بإمامته وقطعوا على 


(۸) هو : هى »ء الأصل . 
(11) افترقت : افيرقوا » الأصل . 

.#»)هو-1١ال»ءهمي راجع فرق الشيعة‎ Ve 

. ۱١١۹۸-۱۳۰۹۷ و‎ ٩۹۰٩7٩ وفرق الشيعة‎ ۱٤-۹۰۲۸ و۷4 راجم مقالات الإسلاميين‎ ۷٩ 
. ۷٠٠٦٥-٠١4٦4 راجم مقالات الإسلاميين ۱۱-۷۰۲۷ وفرق الشيعة‎ ۷ 

۷۸ قابل ۷4 . | 

۰ رأجم مقالات الإسلاميين ۱۸-۱۷ وفرق الشيعة ۱۲-۸۰۹۷ . 

١م‏ راجع مقالات الإسلاميين ٠١-۷۰۲۹‏ وفرق الشيعة 7٠-59‏ . 


1 ا‎ 0 7 oman 


۸ عبدالل بن محمد الناشى” 
موت أبيه » وصارت بقيتهم إلى الوقف على موسى وزعوا أنه حى لم يمت ,أله 
مهدى هذه الأمة وقام آل محمد صاعم الذى علا الأرض عدلاً وقسطأ . 
وإلى هذا الموضع انى اختلاف أصحاب الإمامة القائلين بالنسق 443 1] 
في الوقت الذي كتبنا فيه كتابنا هذا . 
وهم عشر فرق : المغيريئة والجعفريئة والناووسيئة والفطحية والخطابيئة والسمطية 
والموسائية والقطعيئة والواقفيئة والشكتاكية . 


+ ل 
0 
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ذكر اختلاف المعتزلة فى الإمامة 


۲ المعتزلة كلها صنفان : صنف أوجبوا الإمامة وزعموا أن" نصب الإمام 
فرض على الأمّة فى عقد الدين » وصنف أنكروا وجوب الإمامة وزعموا أن 
للمسلمين أن يقيموا | إماما وهم أن لا يقيموه » وليس أحد الأمرين بأولل من الآخحر ؛ 
وشبهوا ذلك بالصلاة بإمام وبغير إمام . قالوا : وكل” ذلك حسن » أئ ذلك 
فعله الإنسان فجائز . وزعموا أن" الذى مجحب على الناس أن يعلموا ما بازمهم 
من الفرائض كل إنسان نى خاصة نفسه » فإذا حدث أمر يحتاجون فيه إلى 
حضور حاكر مثل قطع السارق وجلد الزانى [44 بع وجهاد العدر نظروا 
إلى رجل من خيارهم فيقيموه لذلك » فإذا القضى ذلك العرض زال حكمه 
ولم يكن إليه من الأمر شىء وإنما هو .رجل من المسلمين ؛ كالقوم الذين 
يقد مون الرجل يوم م فإذا انقضت الصلاة زالت إمامته ولم يكن له أن بعود 
لإمامتهم إلا برضى منهم . وأصلهم ف فى هذا أن النى صلم توفى ول ينصب للناس 
إفامأي» قالوا نلو کا الإمامة من عقد الدين كان النى صلم قد نصب 
للناس إماماً ونص” عليها كا نص" على القبلة والصلاة والزكاة . 


*لم وزعموا أن" حكم الإسلام مخالف لسائر حكم الأ فى إقامة الملوك 
واتخاذ الماليك لأن النى صل م لم يكن ملكا وم بلك على انت اعد 
قالوا : والملك يدعو إلى الغلية و > وق الغلبة والاستيثار فساد الدين وإيطال 
أحكامه والرضى بأحكام الملوك الخالفة لحكم الكتاب والستة . قالوا : وخلم الملك 
عند وقوع الأحداث منه موجب لاختلاف الآمة وانتشار [Té]‏ الكلمة وسفك 
الدماء وتعطيل الأحكام » وقد أوجب الله عر وجل على المسلمين مثعم كل 
من حاول أن يغير شيئاً من أحكامه والملوك غير مأمونين على التبديل والتغيير 
وإزالة ڪا عن ضا واد كان هذا هكذا فكلما أحدث الإمام حدثاً 

. فجائز : ا 2 الأصل‎ (٩) 


(4) فيقيموه »© غير وأاضح فى الاصل || العرض ۾ ؟ذا فى الأصل ولعله « الغرض » . 
(۲۰) مام » انظر ص 48 س ١‏ : مع » الأصل . 
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۲١ 


Û +‏ عمد أ لله س حمل الناشى* 


فواجب على الأمة منعه وفى هذا تناقص الدين وفساده والاشتغال لجاهدة الأنئمة 
واللحوف من غلبة الملوك » ولا سيما. إذا كان أهل البغى والفساد شأنهم ميل إلى 
الملوك وتصويب أفعاهم وا جاماة عنهم والانتصار طم . قالوا: وإذا كان هذا هكذا 
فالأصلح للناس أن لا يتتخذوا إماماً وإن اتخذوه فافض عليهم خلعه می تعمد 
شيئاً من إزالة أحكام الدين » فإن لم حلم نفسه جاهدوه. وهذا قول صوفية 


ساط ات 


المعتزلة الذين يقولون بتحريم المكاسب» منهم أبوعمران الرقاشى وفضل الحد فى 
وحسين الكوق . 

وأيضاً اختلاف المعتزلة فى وجوب الإمام »> وهم صنفان : صنف أوجبوا إقامة 

إمام واحد إذا أمكنهم ذلك يكون عالاً [ه؛ ب] بالكتاب والستة عامل 

ما » وصنض أنكروا أن يكون إقامة الإمام واجبة فى عقد الدين . 


اخحتلاف المعتزلة القائلين بوجوب الإمام 
٤‏ ثم اختلف القائاون بوجوب الإمامة من المعتزلة فصاروا فرقتين : فرقة 
قالت بإمامة المفضول وزعوا أنه جائر أن يعقد المسلمون الامامة ارجل وهم بعلمو 
أن فى الأمة من هو أفضل منه . 
وفرقة قالت بإمامة الفاضل وزعموا أنه لا جوز أن يتولى مفضول على 
فاضل . 


. الاستغال : الاشتعال » الأصل‎ )١( 

(م) الحاماة : الحامات » الأصل . 
ظ (5) الرقاشى » طبقات المعتزلة لالاء؟١‏ : الرقاس» الأصل || فضل الحدثى » انظر الشهرستاف 
۲ : فصل الجدى » الأصل . ظ 

. القائلون : القائلين » الأصل‎ )١۲( 


)١(‏ والاشتغال لمجاهدة الائمة : فى النص بمضض الاضطراب » و ممكن ان يقرأ على أن اللام فيه 
للتعليل : 
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مدهب القاللين بإمامة الفاضل 


م وما القائلون بإمامة الفاضل فإنهم زعموا أنه ليس بعد النبوّة منزلة 
أفضل من الإمامة » قالوا : فكا كان النى صلم أفضل الناس فى عصره 
فكذلك الإمام لا يكون إلا أفضل الناس فى عصره لأن منزلة الإمام فى الفضل 
هى المازلة الى تلى منرلة النبى صلم . واحتجوا أيضاً فى ذلك فقالوا : وجدنا 
[45 1] الإمام هو الذى يودب الأمة ويعرفها معالم دينها فلا يحوز أن يكون 
امود ب إلآ أفضل من المواداب . والذين يذهبون إلى هذا المذهب من العتزلة 
مرو بن عبيد وصالح بن عمرو الأسوارئ وأبو المذيل العلآف وإبراهيم النظام 
وضرار وحفص الفرد ومن قال بقوهم . 


ء هذاهب القائلين بإمامة المفضول 


5 لأما لقائلون بإمامة المفضول من المعتزلة فإتهم زعموا أن انى صلم 
قد كان يولى المفضول على الفاضل ف جيوشه وسراياه وأنّه ولى عمرو بن العاص 
فى غزوة ذات السلاسل على جيش فيه أبو بكر ومر وأبو عبيدة »> وهؤلاء 
أفضل من عمرو بن العاص . قالوا : وولى زيد بن حارثة فى غزاة موئتة على 
جعفر بن أبى طالب فقال : زيد أمير الجيش » فإن أصيب فجعفر.! وجعفر 
أفضل من زيد . وولى 'أسامة بن زيد على جيش فيه أبو بكر ومر ولم بعلم 
إل أنه لم يزل بوصى [45 ب] فى مرضه الذى توفى فيه أن يفل جيش أسامة 
فلم ينفذ إلا بعد أن قبضه الله عزّ وجل إليه . قالوا فيمن يستن بسنة رسول الله 
صلم فى الإمامة : إذا رأينا رجلا تجمع عليه الكلمة ولم يكن ساقط العدالة 





. ينفذ : ينعد » الأصل‎ )١8( 


5 راجم كتاب التنبيه الملطی 5١-١161107‏ . 

. ۱۴۳-۷۰۱۰٦۰ ٤/ ۱ راجم تأر يخ الطبرى‎ )١5-1١«( 
.1ا١-1١9061١71١/١ راجم تاریخ الطبرى‎ )١5-١:4( 
.1!43-1١1!94/ 1١ راجم تاريخ الطبرى‎ )١8-1( 





١ ه‎ 


55 عبدال بن محمد الناشى" 
وكان معه 0 بالكتاب والسنّة وليناه أمر الأمّة وإن كان فيهم من هو أفضل 
منه وأوسع علماً . والقائلون بهذا القول من المعتزلة واصل بن.عطاء وبشر بن خالد 
وبشر بن العتمر وآبر موبى الردار ومن قال بقولم . 

الذين قالوا بالإمام صنفان كا ذكرنا : صنف يقولون بإمامة الفاضل ولا 

يحيزون إمامة المفضول » وصنف يحجيزون إمامة المفضول والفاضل حيعاً . 


اختلاف القائلين بإمامة الفاضل من المعتزلة 





۷ زعم أبو الهذيل لم النظام وضرار وحفص الفرد ومن قال بقوثم 
من المعتزلة أن أبا کر کان أفضل الناس بعد النى صلع » واعتلوا [/49 1] 
ف ذلك بأن” أصحاب النبى فى صانعم قدموه فى الإمامة على سائر الناس . قالوا : 
ووجدنا المفضول لا يتولى على الفاضل إلا بإحدى خلتين » إما بأن يغلب 
المفضول الأمة على أمرها ويتولى على الفاضل ‏ والناس لذلك كارهون ‏ › 
وإما بأن يكون الذين يتولون اختيار الأحكام غير مناصحين للأمة ولا ناظرين 
ولا حتاطين فى حسن الاختيار لإمام يرعاها فيتحرفون عن الفاضل البارع إلى 
المفضول الناقص . وقالوا : كما وجدنا إمامة أبى بكر قد زال عنها هذان الأمران › 
وذلك أنه 1 يستكره الأمة وام يغلبها على الإمامة ‏ ولو .كان ذلك لحاءت 
الأخبار به » وكان الذين عقدوا إمامته خيار الحلق والحجةء وهم لابن خلفهم 


الرسول لآدابه وباجماع د عليه وقد قال النى. صلم : وام تكن أ مى تجتن 


على ضلالة  »‏ علمنا أن" با بكر إتما عقد له الملمون الإمامة لأ أن 

عندهم . وقالوا [/ا4 بع مثل ذلك فى عمر أنه أفضل الناس بعد ألى بكر » وأن 

مان أفضل الناس بعد عمر فى الوقت الذى ولى إلى ست سنين من خلافته . 
)١(‏ معهء غير واضح فى الأصل . 


)2 المردار : الفرد ©» الأصل ١‏ 
)١١(‏ والناس ... كارهون : وللناس ... كان هون » الأصل . 


۷ راجم فرق الشيعة ١١21)ه-ه١ا.‏ 
(١-م!١)‏ الحديث » انظر C٥۸.‏ ۰۱۸/۴ ب . 
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اختلاف القائلين بإمامة لفاضل من المعتزلة فى موالاة عن 
6 ثم اختلفوا فى موالاة عثان » فقال أبو الهذيل وإبراهيم إبراهيم النظام ومن قال 
بقولما : قد أجمع المسلمون على أن" عهان قد كانت مئه أحداث ع وأحعوا على 
أن المسلمين أنكروا عليه تلك الأحداث » وقد اختلف أهل الرواية فيها ولم 
يصحّحوا عليه من طريق النقل ححداثاً واحدا بعينه . قلنا : اضطربت الأخبار 
عئْان فى الست الأواخر من سنيه وهو الوقت الذى أحدث فيه لا نتولآه ولا نتبرتأ 
منه لأن” تلك الأحداث إن كانت صغائر فهو مؤمن وإن كانت كبائر فهو 
فاسق ضال . ٠‏ 
4م وتوا ]۲٤۸[‏ إمامة على فقالوا : كان أفضل الناس فى الوقت الذى 
علّقد له اللحلافة > ووقفوا فى الحإرب التى كانت بينه وبين طلحة والزبير 
وزعموا أنتهم أكفاء فى العدالة وإن كان على أفضلهم . قالوا : وقد اخحتلفت 
الأخبار علينا فى السبب الذى حارباه فيه » فقال قوم : إنما حارباه ليرد 


الأمزرع شورى وزعما أن" إمامته كانت' عن غير شورى . وقال قوم : بل حارباه . 


آنه ضم إليه قتلة عنان ومنعهم من أوليائه » قالوا : وهذا حدث يجب على 
الأمة أن تنكره على الإمام فإن رجع وإلاً كان الفرض عليها أن تخلعه » فإن 
حلع نفسه واعتزل الإمامة وإلا كان الفرض عليهم أن يجاهدوه . وقوم زعموا أنهه| 
حارباه لاه أكرهها على بيعته» ورووا عنها أنها قالا : بايعنا والسيف على 
رقابناء والمكره لا بيعة له والمستكره للناس على أن يبايعوه ليس بإمام . وقال قوم: 
بل اداعوا عليه هذه الدعاوى وأنكر على دعاو.هم. ‏ وق كل هذا قد جاءت 
الأخبار عنهم . ٤۸[‏ ب ] 
)١0(‏ قوم : القوم » الأصل . 


(11) تخلمه : تحمله » الأصل . 

(۱۸( قالا : قالوا »> الأصل . 

هم انظر مقالات الاسلاميين 24656" . 

. ۸-۱٤١۳ و‎ ١١-١540١1١ راجم فرق الشيعة‎ A4 
.)١١ أولياءه > عى أولياء عمان (راجم ص ۱۸ س‎ )١6( 





١١ 


o4‏ عبد الله ن محمد الناثى” 


٠١‏ قالوا : فلا سبيل [للة]وم إلى معرفة السبب الذى عليه أفض[ل الناس] 
لأن" ذلك لا يدرك إلا من طريق انير [والخبر] عنهم مضطرب متف فيه» ٠‏ 
فنحن نشهد [لعلى بال] إمامة لأنّه قد بايعه قوم من أصحاب النب[ى رسول] الله 
عليهم السلام تعقد عثلهى الإمامة »> ونق[ف فى على] وش طلحة «الزبير فلا 
نتولآهم جميعاأ و[لا نتبارأ منهم ولكن نتولى كل واحد منهى على الا[نفرا]د » ونعلم 
أنه لا بد من أن يكون إحدى الطارئفتيإن عند الله صلحاء إما طلحة والزبير 
أحرابم]ما وإما على وأصحابه . وزعموا أن" سبيلهم سبي[ التلاعتين اللذين ينعلم 
أن" أحدهما كاذب وا]لآخر ليس بكاذب وأحدهما ضال والآخر ليس بضال 
فيجب على الناس أن بتولوا كل واحزد من] المتلاعنين على الانفراد وتقبل 
شهادته مع [بينة] ولا يتوليان إذا اجتمعا ولا تقبل شهادتهما معأ . قالوا : وكذلك 
لو شهد على بن أبى طالب وطلحة على أمر لم تقبل شهادتهها [1494] لأت 
نعل أن أحدهما غير [مقبو]ل» ولو شهد على وأبو هريرة قبلنا شهاد[تهما . قا]لوا: 
ولا يحوز أن يككون رجلان يتبرأ أحد[هما من صا]حبه ويلعنه ويستحل سفك دمزه 
مقبوا]ين تقيّن وليتين لله . وإلى هذا القول يذهب و]اصل بن عطاء وعمرو 
أبن عبيد . 





قول الضرارية 


١‏ وخالف هذه الفرقة [من المعتز]لة القائلين بإمامة الفاضل ضرار وحفص 
الفرد ومن قال بقولها » فزعوا أنتهم لا يتولّون عليًا. ولا طلحة ولا الزبير ولا أحدا 
ممن شهد حرب الجمل ولا يتبر ؤون منهم ولا يتر حمون [عليهم لأ]نهم لا يأمنون 
أن يترحموا على رجل فاسق ضال” عند الله . قال : وإنما سبيل من شهد 
ذلك الحرب عندنا سبيل رجلين دخلا بيتاً فسمعنا أحدهما بقول « الله ثالث ثلاثة» 

. مقبو[]ين تقيين وليين : ...]ان تقيان وليان » الأصل‎ )١4( 

٠‏ راجم فرق الشيعة ۷-۲١٠۲‏ و ۱۸-١١١۳‏ ومقالات الإسلاميين ٤۷‏ » له وأصول 


الدين لليغدادى ۲۹۱-۱۰۲۹۰ ۰ ۲ . 
4١‏ قابل فرق الشيعة ۲-٠١٠۲‏ . 
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أو يكفر بضرب من الكفر وقد كانا قبل ذلك مومنين فدخانا البيت لننظر من 
القائل فوجدناهما ميتين » قالوا : فنحن لا نتولآهما ولا نتيرأ منها [44 ب] على 
الجمع ولا على الانفراد لآنا نعم أن" أحدهما كافر فلا نأمن أن نتولى الكافر 
ونترحم عليه . 


المشامية 


۲ وقال هشام بن عمرو الفوطى والقاسم بن اللحليل الدمشقى وهما ممن 
بقول بإمامة الفاضل : إن علي وطلحة والزبير لم يتحاربوا ولم بترا بعضهم من 
بعض وإنما اجتمعوا بالبصرة لينظروا فى أمر الناس لا اختلفوا فيه من قتل عمْان 
وسن قتلته وأين هم فتتسرع من أحد العسكرين فاتشبّت الحرب بينهم وعلى 
وطلحة «الزبير كارهون لذلك . قالوا : وأصاب مروان بن الحكى من طلحة غرة 
وهو ينهى الناس عن القتال فرماه بسهم فقتله › وانصرف الزبير إلى منزله فلقيه 
عمرو بن جرموز بوادى السباع فقتله ونحاجز الناس . فهؤلاء يتولون عليا وطلحة 
والز بير وعائشة ولا يتير ونون من جماعتهم :. 


قول بدعيئة المعتزلة 


۴۳ ولضرار ]٠١[‏ وحفص الفرد قول فى الإمامة <مختلف» من سائر 
الفرق . وما ممن بقول بإمامة الفاضل . زعا انه إذا اجتمع رجلان يصلحان 
للإمامة أحدهها قرشى والآخر نبطئ أن الفرض على المسلمين أن يولّوا الإمامة 
النبطى لأته إن أحدث ثم" أرادوا خلاعه لم يكن له عشيرة تمنعه » وكان ذلك 


(۸) بالبصرة : بالنصرة » الأصل || اختلفوا » غير واضحة فى الأصل || قتل : قبل » الأصل . 
)١١(‏ مرو » انظر ص ۱۷ س "م : عمير »> الأصل || فقحله : فتله » الأصل . 
(1۷) يولوا : تولوا » الأصل || الإمامة » انظر ص وه س + : الأمة» الأصل . 


۴ راجم كتاب الانتصار للخياط ۷۰١1۱٦۹-۱۸۰۱ ٦۹۸‏ . 
۴ راجم فرق الشيعة ٠١-١۳١۰١٠۰‏ ومقالات الإاسلاميين ٠٠١١٤١۲‏ . 


۲۲١ 


آه عيذ الله 7 محمد الناشى” 


أن من سفك الدماء وانتشار الأمّة واختلاف الكلمة كا اخحتلف فى عئان 
ا حاول الناس خبلعه ووجد من ليس بأهل الإمامة السبيل إلى الدعاء إلى نفسه 
حتى غلب الأثمّة على أمرها وغصبها إمامتها . 

فهذا اختلاف القائلين بإمامة الفاضل من المعتزلة » وهم ثلائة أصناف : 

العمريَة وهم أصماب مرو بن عبيد وصالح بن مرو الأسوارى وأبى الهذيل 

وإبراهيم النظام وهم الذين تولوا علي وطلحة والزبير على الانفراد ولم 

يتولوهم معا 

والهشامية أصماب هشام بن مرو وم الذين تولوا علي وطلحة والزبير وزعموا 

أتهم لم يتحاربوا » [0ه ب] 

الضرار ية أصماب ضرار وحفص الذين وقفوا فى أمر على وطلحة والزبير . 


اختلاف القائلين بإمامة المفضول من العتزلة 


ال و متم كا أب بكر بيه ف الفضل اادد قريشاً كانت امل إلى أبى بكر 
منها إلى على لن علي كان قد وتر منها وقتلها فى غزوات النى صل » فكره 
أصعاب محمد أن يووا علي فتختلف الكلمة ‏ فولوا أبا بكر وكان دونه 3 الفضل 
غير أن تخلفه عنه لم يكن يقعد به عن أن يكون مضطاعاً بالإمامة . قالوا : 
وكان أبو بكر ى تلك الحال أصلح للأمة على هذه العلة . 

٥‏ «احتجتوا فى ذلك أن عليًا كان أفضل الناس بعذ الى صلم بأن 
قالوا : إنَا وجدنا الفضل فى الدين نما ينال العم والعمل » فلما اعتيرنا عام 
أصحاب النى 0 وتملهم على ما تناهت به الأخبار ][17١[‏ إلينا عنهم وجدنا 
عليًا أرجحهم علا وأ علا » وذلك أنا إذا قلنا : من كان أقدم المسلمين 
إسلاماً ؟ قال قوم «على » وقال قوم « أبو بكر » وقال قوم « زيد» وقال قوم. 
وخباب)»: فملنا يه قل من أن بجعل علا واحد | من هو لاء » فلا نمی 

62 الأمة ع كذا فى الأصل ولعله و الأمة » . 

)۸( الهشامية : ال ماهمية » الأصل . 

(٣؟)‏ فقلنا : قلنا » الأصل . 
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له بأته أقدمهم إسلاماً ولا عليه بأن إسلامه متأخر عنهم وإن كانت الأخمار 
فى أن" عليًا كان أقدمهه إسلاماً أشهر وأكثر . وإذا قلنا : من كان أعظ أصماب 


رسول الله صلع جهادا وأقتلهم للأكفاء وأشداهم بذلا لمهجته فى الحرب 9 


فالقائلون « على » و«الزبير » و«عمره و« أبو داجانة » و« البراء بن مالك » غير 
أته قد أجمعوا أن لعلى من الأ كفاء والأقران ما ليس لأحد متهم » فقلنا لا أقل 
من أن نجعله رجاگ من هؤلاء ولا يحتسّب با له من الفضل عليه . وإذا قلنا : 
من كان أعلم أصعاب رسول الله صلع ؟ قال قوم « معاد بن جبل ) و« گمر» 
و« عبدالله بن مسعود» ووعلى » غير آم أجمعوا أن عليا [ ۳۱ بع يسأل 
ولا يسال » فقلنا لا أقل" من أن نجعله كأحده فى العلم ولا يحتسب بما جاء 
من الأخبار فى فضله عليهم . وإذا قلنا : من كان أزهدم ی الدنيا ؟ قال قوم 
«أبو ذر ) وقال قوم ١‏ حمر ) وقال قوم « سلان » وقال قوم « أبو الدرداء ) وقال 
قوم «على » غير أنهو قد أخعوا أن علي ملك رقاب العرب والعجم وبيوت 
الأموال فكان إذا أتى بالمال قسمه فى الناس ولا يدا خر شيئاً منه ثم يكنس بيت 
المال ويرشه ويقول : ويا صفراء وبا بيضاء » غرى غيرى !» وكان يقول إذا 
قسم الأموال فى الناس : ظ 
هذا جناى وخياره فيه إذ كل جان يلاه إلى فيه . 


فقلنا لا أقل” من أن يكون على كأحدم. ‏ قالوا : فلمًا رأينا علينًا قد شارك 
قل من اك , ت 


كل" ذى فضل من أصحاب رسول الله صلعم وبان هو بفضائل لم يشركوه فيها 
علمنا أنه أفضل الناس من بعد النى صلم فوجب علينا أن نفضله [۲۳۲] 
< 9*5 وقول بشر بن المعتمر وأصحابه فى الست السنين الأول من خخلافة عثان 
(...) تبروا منه فما بعد ذلك للأحداث الى كانت منه وتبروئوا من طلحة 
(4) البراء بن مالك : الندا ابن ملك » الأصل . 
(9) جاء: حار » الأصل . 


. « J+» Lane, Lexicon البيت » انظر‎ )۱١( 
. ٩۰۱۴-۱۸۰۱۲ راجع فرق الشيعة‎ 5 


5١ 





من . عبد ا للد بن مد الناثشى”* 


والزبير وشهدوا عليها بالفسق والضلال وزعموا أنها ركبا وخرجا على إمام المسلمين 
وبغيا عليه » وقد قال الله عر وجل" 8 فقاتلوا التى تبغى حتى تفىء إلى أمر 
الله فإن فاءت فأصّلحوا # [4/49] فكان واجباً على المسلمين قتالهم والبراءة منها . 


قول العامة من المعتزلة القائلين بإمامة المفضول 2 


۷ زعمت هذه الفرقة أنه لا يوز ان يونّى المفضول على الفاضل إلا لعلّة 
يخافها الناس » فاذا زالت تلك العلّة وأمن الذين يختارون الإمام للامة فالفرض 
عليهم أن يولّوا الفاضل وأن لا يعدلوا بالإمامة عنه إلى المفضول لأنه نى تلك 
الحال أصلح للأمة من المفضول . ض 

۸ ووقفوا فى ألى بكر فقالوا [7 ب] : قد كان يجوز أن يكون أفضل 
الناس بعد النى صلم › ويجوز أن يكون قد كان فى الأمّة من هو أفضل 
منه . وإن كان أفضل الأمّة عند أععاب النى صلم فهو إمام لم تعقد له 
الإمامة لعلّة من العلل أكبر من فضله وتقدمه على سائر أهل عصره فى الأمور 
انى يستحق” بها الإمامة من العلم والعمل . وإن كان فى الأمئّة من هو أفضل 
منه عندهم فصرفوا الإمامة إلى أبى بكر - وهو المفضول - وتركوا ذلك الفاضل وإنّما 
فعلوا ذلك لعلّة خافوها > وليس يتنهم القوم” لأتهم الحجّة وأهل الدعوة والسفتراء 
بين الرسول والأمة واللحطأ: والتبديل غير جائز عليهم إذ كانوا هم الحجة علينا 
بعد الرسول صل فيا نقلوا من شرائع الدين » والله جل ناوه لا يحتج يمن يجوز 
عليه التبديل . فأما العلّة التى أنكروا أن يكون أفضل أععاب رسول الله صلم 
معلوماً عندنا اليوم فإنهم زم ]ع قالوا :م إنا وجدنا معرفة الأفضل منهم لا تدرك 
إلآ بالخبر والخبر غير المشاهدة والأخبار فى تفضيل بعضهم على بعض مختلفة › 
فلا سبيل لنا إلى معرفة أفضلهم » ونزعم أن من أفضل رجلا من أععاب النى 
صلع على سائر الصحابة فقد قال فى ذلك بغير علم . 


. محتلفة : تلف » الأصل‎ )۲١( 
. زعم : زع » الأصل‎ 62 


کتاب أصول النحل هه 
, مذهب أي بكر الأأصم” فى الإمامة 


4 وقال عبد الرحمان بن كيسان المعروف أبى بكر الأصم وهو أحد القوم 
الذين يرون إمامة المفضول إلا أن علته مخالفة لعلل القوم وذلك أنه زعم 
أن" الناس قد يودّون الإمامة رجا يكون أفضلهم عندهم فى الوقت الذى يعقد 
له فيه الإمامة ومجوز أن يظهر نى*الأمة بعد ذلك من هو أفضل منه » وذلك 
أن" الناس يتلاحقون فى الفضل فيكون الإنسان اليوم مفضولاً وغدً! فاضا ويكون 
اليوم جاهلاً وغدًا عالاً . قال : فليس للناس أن يخلعوا إمامهم رمعم بع لان 
رجلاً من الأنمّة صار أفضل منه » ولو كان هذا لهم كانوا فى كل يوم مخلعون 
إماماً ويولون آحر . قال : وإذا كان الدين مانعاً من هذا فإمامة المفضول جائزة 
على هذا الوجه »> لأنّه قد يجوز أن يكون الإمام اليوم أفضل الأمة وأعلمها 
وأن” هذه (حاله» ما لم يلحق به رجل فيصير أفضل منه » فيكون الإمام فى 
هذه الحال مفضولاً . 

٠‏ وزعم أن" أبا بكر كان أفضل الناس بعد رسول الله صلم وكذلك 
عمر بعد أب بكر » ثم صار الأمر شورى فكان أفضلهم عبد الرحمان بن عوف . 
قال : وذلك أنه زهد فى الإمامة وأحرج نفسه منها حيث لم يزهد فيها بقية 
الشورى بقوله «أنا أخرج نفسى من الإمامة » وقاندوفى آمرکی أختار لكم رجلا 
نكر » ففعلوا ذلك واختار عثان . قال : فدلنا زهده فى الإمامة على أنه 
أفضاهم » ثم الذى يليه فى الإمامة عؤان . ) 

١‏ هلم يغبت لعلى إمامة . وزعم 5 1ع أن بيعته كانت عن غير شورى 
وأن أكفاءه ونظراءه فى الفضل نازعوه وأبوا أن يسلّموا له الإمامة فحاربهم. قال : 


)4( آخر : آحرا » الأصل . 








4-4 +1 راجم مقالة Der Islam alê J 1. Goldziher‏ 5 (١١؟١)‏ ص 1۷۷-1۷۳ . 
۰۲-۰ راجع مقالات الإسلاميين ۱۱-۹۰4٩‏ و #ه824١-6١ا.‏ 
۱۰۱ راجم ص مه › ۱٤-۱۴‏ و ۱۹-۱۷ . . 
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۲١ 


16 عبدالله بن محمد الناثى” 
والإمامة لا تعقد بالسيف › وإنما تعقد لمن تمد إليه الأعناق طوعاً بعد النظر 
والتشاور ورضى الأمة واجتاع الكلمة . 


١ *‏ وصوب معاوية فى عاربة على عه من الثأم حتى تجتمع الأ 
على إمام » قال : وذلك أن معاوية ولاه الشأم عر بن اللخطاب وهو إمام 


قد اجتمع المسلمون على إمامته » ثم أقره عليها عنان وهو أيضاً إمام جتمع 


عليه » > فلما قتل عيْان كان الفرض على معاوية أن لا يسلم الشأم إلا إلى إمام قد 


. فإن حاول لخر ا لبان 0 : داه حاريه‎ e 
ly هن اا أله كان بقول : جائز للناس‎ UL 
على إمام » وجائز أن يفترقوا | فى الآئمة فى عصر واحد حتى يكون لأهل كل‎ 
مام حتار ونه ر أنه يجب عليهم أن يكونوا‎ TE) 
أعمة وو على البر والتقوى . فكان يزعم أن هذا هو الأصل فى إقامة الأنمة‎ 

: وذلك أن النى صلم كان ذا کیو على اوھ دور ارک وأسلم 
0 استعمل عليها رجلا يعلمهم شرائع الإسلام ويتولى م فبهم وبأ حذ 
الصدقة من أغنيا غنیائہم 2 فى فقرائہم وبحارب بهم غرم إن كان عدو 
بإزائهم . وكان عمال الى صلع ۽ على البلدان أمراء اغالا واعة اهلها فال 
فلما قيض الله النى صلم ملك امل الممعاواين بورق 6 كان الى صلم 


يتولآه لم من اختيار الأثمة ٠‏ فاهل” كل بلد منهم بعد التي" صلم م أذ 


ختار وا لأنفسهم إماماً على السبيل الى كان مختار الى صاع . 

4 قال : ولم أن يختاروا الاجمّاع على إمام واحد إذا كان ذلك 
عندهم أصلح 1] ا اجو عن أ بكر ور ات قال + ولش 
الصلاح فى كل عصر أن يجتمع الناس على إمام واحد » بل الصلاح لم فى 


( -التشاون # التشاون 8 الأصل:. 9 
)١(‏ يؤدما : يودها » الأصل . 
)٠٠١(‏ عحتاروا الاجماع : تحتاروا على الاجماع > الأصل . 


| راج انشا طبقات المعتزلة لابن المرتضى ١١١۷-1۸۰١٦‏ . 
٠۴‏ قارث بال لل والنحل للشهرستالى ۸-٠۰٥١‏ . 











كعاب أصول التحل 11 

مثل هذا العصر أن يتفرقوا فى الأنمة لأن” إماما واحدا لا يضبطهم ولا تجتمع 

عليه كلمتهى ولا يمكنه أن يعرف أهل الفضل فى كل بلد سصر تی بام 
منه ويشاورهم ويستعين بهم . وزع أنه تثقل المحنة على من أراده منهم من اهل م 

٠‏ الأمصار البعيدة والبلدان النازحة . قال : فالأصلح فى مثل هذا العصر أن 
فهذا اختلاف القائلين بإمامة المفضول من المعتزلة وم ثلائة أصناف : 5 


البشرية م أصحاب بشر بن المعتمر الذين زعوا أن علي أفضل الآأمّة بعد 
النبى صلم وأجازوا إمامة المفضول › 


والأصمية وم أععاب أبى بكر الأصم القائلين بتجويز إمامة المفضول وتفضيل ۹ 
أبى بكر وعمر وعبد الرحمان بن عوف وعئان على على وحذاف على مسن 

الإمامة » زه" ب] 

والجمهور من المعتزلة البغداديئين الذين أجازوا إمامة المفضول و يفضلوا 5 


علا على أبى بكر ولا أبا بكر على على . 


ok‏ علا 
4# 


)۳( تثقل : تنمل › الأصل . 





1۲ | عبدالله بن محمد الناشى” 


مذاهب المرجئة فى الإمامة 
6 المرجئة كلها تقول بإمامة الفاضل ولا يجيز ون إمامة المفضول بوجه من 
الوجوه وينكرون قول من زعم أنه يتولى مفضول على فاضل إذا كانت علة 
بيخاف معها الانتشار . ويزعمون أن تلك العلّة لا تلو من أن تكون بين أهل 


العدالة فإن :ذلك مزيل لعدالتهم إذا مالوا إلى المفضول وتركوا الفاضل » وق هذا 


ما يدل على أنهم غير ناصحين ولا محتاطين للأمّة. وإن كانت العلة من أهل 
الفسق فعلى علاء الأمّة وعدوها الذين للم تعقد الإمامة أن يعظوهم ويعرفوهم 


مام من الحظ ف ولاية الفاضل وما يلحقهم من الضرر فى الدنيا والدين بتولية 


المفضول وإيثاره بالإمامة على الفاضل » وإن أبوا أن يرجعوا ويعترفوا [15ع 
عا يحب عليهم أمضى أهل العدالة العقد للفاضل وجاهدوا من دفع عن الإمامة . 
وهذا قول ينسب إلى غيلان أنى مروان وإلى ألى حنيفة النعان بن ثابت وإلى 
اهم س صفوان » وهو" لاء أعلم المرجثة ورؤساؤهم 1 


اختلاف المرجثة في الإمامة 


5 ثم اختلفوا فقال أبو حنيفة : لايحوز أن يكون الإمام إلا رجلا من 
قريش » واحتج بابر عن الى صلعم : «الأئمة من قريش » . حد ثونا بذلك 


عن أنى أسامة قال : أخبرنا عوف عن زياد بن مخراق عن أن كنانة عن 


أنى موسى الأشعرئ قال : قام رسول الله صانم على باب بيت فيه نفر من 
قريش فأخذ بعضادتى الباب فقال : أهّل' فى البيت إلا قرشى ؟ قالوا : 


(۷) الإمامة : الا الامامة » الأصل . 
68 واوش : رسأوهم الا 
(15) راق » ہذیب الہذیب ۲۸۲/۲ د محراق » الأصل . 


65 راجع فرق الشيعة .4-١6١٠١‏ 
)١8(‏ الحديث . انظر .60 ٩۹۲/۱‏ . 
(55-.5».م) الحديث » انظر Conc.‏ 7 /لاس م 1 (وخصوصاً مسند ابن حنبل 59553/4). 


كتاب أصول التسل اسه 


يا رسول الله » غير فلان ابن أختنا . فقال : ابن أخت القوم منهم ! ثم قال : 
إن هذا الأمر ى قريش 4 ما داموا إن استرحوا رهوا 4 وإذا حكموا عدلوا ع 
وإذا قسموا أقسطوا . 


مذهب [5" ب] الغيلانية أعحاب غيلان والمرجئة فى المرجئة 


۷ وما الغيلانية أعحاب غيلان أبى مروان الشامى فقالوا : الإمام يصلح 
ان یکون من قريش ومن سائر الأجناس من العرب والعجر » وإنما الشريطة فى 
الإمام أن يكون برا تقيا عالاً بالكتاب والسنّة عاملاً بهما ويكون أفضل اناس 
عند القوم الذين يتولون عقد الإمامة » ولم يكلف الناس أن يولوا أفضلهم عند 
الله وإنما كلفوا | أن بولا أفضلهم عندهم ی علمه وعمله . قالوا : وفرض الله 
على الفاضل أن يقبل الإمامة إذا قصد بها إليه وفرض الله على الأمّة أن لا 
يصرفوها عنه إلى غيره إذ كان أفضلهى عنده فى علمه وعله . 


4 واحتجوا فى قوم إن الإمامة تصلح أن تكون فى سائر الأجناس 


بقول عمر بن اللعطاب : «لو كان سال مول ألى حلليفة حيًا وليته الحلافة ولم 
نخالجنى الشكوك فى أمره » . قالوا : فلو كانت الإمامة لا تصلح إلا لقريش لم 


يكن عمر يقول هذا القول [1710] فى سالم وهو مول . وتأولوا الحديث الذى 
روى عن النى ٦‏ صلم فى قول والأنمة فى قريش » فقالوا : إنما قال البى 


صاءعم وما داموا إذا استرحموا رحموا » وإذا ما حكاوأ عدلوا » وإذا ما قسموا أقسطوا» ٠‏ 


وإذا لم بكونوا على ما وصف النبى صلحم فلا إمامة لم . وقد جاء الحبر عن 
البى صلع قال : « استقيموا لقريش ما استقاموا لكم » فإذا لم يستقيموا فصفوا 
(۱۳( بقول : لقول » الأصل . 
)١4(‏ تخالجى : تخالفن » الأصل (قراءة اقترحها الد كتور إحسان عباس) . 
(15) فى قريش » كذا فى الأصل ولعله «من قريش » . 
)١0(‏ قارن بلفظ الأثر أعلاه س ۴-٣‏ . 
¥ راجم فرق الشيعة 4»89١-لا!.‏ 


(+١-؛١)‏ انظر تأر يخ الطری ٠١١۲۷۷۹/۱‏ 6 
(ولاحويى )(١‏ الحديث » انظر .م7م) 4٩۹۷/۰‏ ب . 


٤‏ عبدالله بن محمد النائشى” 


سيوفكم غ رقابكم ثم أبيدوا خضراءهم ١‏ . ا ركد ق اقات 
وانتهكت الحارم ففرض الله عز وجل على الامة جهادهم وإخحراج الإمامة منهم 
على ما جاء احبر عن ال ې صلع . وإلى هذا القول يذهب أكثر المرجئة والمعتزلة , 
6 و«لمرجئة 0 تتولى أبا بكر وعمر وعمان وعليا وتزعم أن أبا بكر كان 

أفضل الناس بعد ال: ې صدم كرارق ل ينغن أنها تنا فل أن 
نمتلا ]۳۷ت[ ع عن محار بة على رضى الله عنم اجن إو أن" مروان 
ابن الحكم خا أن غرف ذلك .راا عاجل طلحة فقتله بسهى رماه وانصرف 
الزبير فتبعه عمرو بن جرموز فقتله بوادى السباع . 

فهذا اختلاف المرجثة » وهم صنفان : أععاب أبى حنيفة القائلون إن" الإمام 

لا يصلح أن يكون إلا من قريش » «الغيلانية القائلون إن الإمام يصلح أن 

يكون من سائر الناس . 


)۱( ا انظر .6086 ۲۲۰/۱ ب : حصرام » الأصل . 
(۸) عمروء انظر ص لا( س ۲۳ : عميرء الأصل . 





كتاب أصول النحل 5.8 
مذاهب الحشوية وأصعاب الحديث فى الإمامة 


٠‏ كان وكيم بن الجراح وأصعاب عبدالله بن إدريس الشافعى وعبدالله 
ابن نعي أبو تم الفضل بن د کیت وأكثر المشائخ الكوفية من أصاب الحديث 
بزعمون أن" أفضل الناس بعد الى صلم أبو بكر م" عر ثم عل م ' عنان 
تقد مون علدا على عمّان وهذا تشيع أصعاب الحديث من ا وشتون 
إمامة على ويتولون طلحة والزبير وعائشة ومعاوية بن ألى [1783ع سفيان وعمرو 
ابن العاص رضى الله عنهم ولا تبر وار من أحد متهم ولا أحار من حب النى 
صلم > ويذهيبون إلى اللخبر الذى جاء عن ال: ى صلع : : واحفظوق ی أصصالى ) 
وقوله « خير أمتى القرن الذين رعشت فيهم ) وقوله « لا تؤاذول ع أصحانى » فلو 
أن" لأحدكم مثل أحد ذهباً ينفقه فى سبيل الله ما أدرك مثل سعنى أحدهم » . 
فال : فنحن نقبل وصية الرسول صلع, فى الصحابة ونرد علي ها شجر بينهم 

من الاختلاف والحرب إلى الله تبارك وتعالى . 


۱۱۱ وما مثا مشائخ خ: أصصاب الحديث . ن مرن اواسطیین مثل اد 


سا س س ن 


)( تشيع : تشييع › الأصل . 
0 راجع ا الشيعة ٥‏ -ەه ومقالات الاسلاميين ۱۱-۱۰٤۲٤٥۸‏ . 
) وكيم بن > مات سنة ١90107‏ (انظر الطبقات لابن سعد 06/5*) || عبدالله 
ی 0 ° | عبدالله بن نعم » كذا فى الأصل ولعله عبدالله بن مير 
الكوق (انظر الطبقات لان سعد ٠١74/5‏ وتذكرة الحفاظ رقم 1۱ ). 

(۴) الفضل بن دكين (وكنيته أبو نعم !) » مات سنة ۲٠۹‏ (انظر تذكرة الحفاظ » رقم 634). 

)۸( الحديث » انظر .6086 ۲٣۹/۳‏ أ . 

(ه) الحديث » انظر .6م60 ٩۹٩/۲‏ ب . 

(ه-.١)‏ الحديث » انظر .6م60 1۱۹۳/۲ . 

.١١-ه)2و؛هه راجع مقالات الإسلاميين‎ ١ 

(0١-؛١)‏ حاد بن سلمة » مات سنة ١١10‏ (انظر ذيب البذيب )١١/+‏ || هشام بن بشر ع 
كذا فى الأصل ولعله هشام بن سنبر الاستواق (مات سنة ٠٠١۴‏ انظر تذكرة الحفاظ » رقم )١59‏ | 
حماد بن زيد » مات سنة ٠۷۹‏ (انظر الطيقات لابن سعد 7 ) | عى بن سعيد القطان › 
مات سنة ۱۹۸ (انظر الطبقات 7/٠217‏ 4) ' || عبد الرحمان بن مهدی 26 مات سنة ۱۹۸ (انظر 
الطبقات ۲۰۷ )٥١/‏ . 


أصول التحل - ه 


١م‎ 


د عبدالل بن محمد الناثى” 


فإنهم كانوا نجروك التفضيل فى أصعاب النى صلم محرى الإمامة فيقولون : 
نل الأمة بعد انی صلم أبر بكر ثم عر ثم عثان ثم على م يسوي بن 
بقية الشورى ويفضاونهم على غيرهم من أععاب الننى صلم كا فضلهم مر 
وما [م" ب] جاء اللحبر عن الا فى صلم أنه قال : «عشرة من قريش فى 
الجنة : أنا وأبو بكر وعمر وعمان وعلى وطلحة والزبير وسعد بن أنى وقاص وسعيد 
ن زيد بن رو بن تفيل وعبد الزمان بن عرف وهذا خبر يرويه سعيد بن 
زيد عن النبى صاع وهو أحد العشرة . وكانوا يتمولون : الحلافة بعد الى صلم 
ثلاثون سنة » ويذهبون ى ذلك إلى الحديث الذى رواه سفينة عن النى صلم 
أنه قال : «اللحلافة يعدى ثلاثون سنة وما كان بعد ذلك فلك » . ويتودون 
أصراب الى صلع جميعاً ولا يتر وون من احد منهم . 

۲ سن مذهبهم ومذهب غيرهم من أععاب الحديث أنهم بأتمون فى كل 
عصر 3 غلب على الدار بعد أن يكون رجلا ينتحل اسم الملّة » ويوجبون 


الصلاة خخلفه والجهاد معه و رفع الحدود ١إليه‏ > وم ف كل" مذهب َ هذم 
المذاهب أخبار كثيرة بروونما , عنعنى من ذكرها [4" آ] إلا كراهة أن يطول 
الكتاس ما . 


۳ وما مشائخ أصحاب الحديث من البغداديين فإنهم لا يثبتون إمامة 
على ٠‏ منهم ابن معين وأبو خيثمة وأحد بن حنبل كانوا يحذفون عليثًا من الإمامة 
ویز أن ولا يته كانت فتنة . وان من يذهب هذا اذهب ويقول e‏ 
ببغداد وهو 7 الحشوية . 


وحم اماي » انظر .€ ۲۱۸/٤۲‏ ب . 
(۹4-۸) الحديث » انظر .006 ۷۰/٣‏ باء, 
(۱۷) أبن معين» هو حي بن معين» مات سنة ۲۳۳ (انظر تأر يخ بغداد 07/14 )١07‏ || أبو خيئية» 


يبدو أنه زهير بن حرب النسائی الذى مات سنة ۲۳۲ (انظر تهذيب البذيب 845/8 وتأريخ بغداد 
.(tAY/R‏ 


(19) إسماعيل الجوزى » لعله إسماعيل بن داود بن عبداشه الجوزى الحراى الذى روى عن بالك 
ابن أنس (انظر تاريخ بغداد 40/5 ١‏ وميزان الاعتدال للذهى ١١7/1١‏ رق .9ه). 





كعاب أصول النحل ¥ 


۱1٤‏ وقالت فرقة أخرى من حشو البغداديين بعرفون بالوايدية ¢ أسماب 
وليد ليد الكرابيسى وكان وليد هذا يتعاطى الكلام ويصحب المتكلمين ‏ 
بعد النى صلم أربعة : أبو بكر وعمر وان وعلى » وكان يزعم أن عن 2 
والزمير ومعاوية وتمرو بن العاص 7 حطئوا ف حار بة بعضهم بعضاً. قال : 
وإنما هم قوم من أصعاب الرسول صاع اجتهدوا أراءعهم > فرأى كل فريق ميم 
انهم مصيبون فى الشىء الذى يدعون إليه وى محاربة من خالفهى فيه. قال : 
فقد أدوا فرض الله عر وجل عليهم بالاجتهاد فهم مصيبون وإنما سبيل تلك 
الدماء الى سفكوها [۳۹ ب] فى حروبهم سبيل الدماء الى سفكوها من طريق 
الأحكام » وذلك أن بعضهم كان یری أن يقتل المرتد” وإن تاب من كفره 
ويزعم أن توبته فیا بينه وبين ربه وان حده القتل وبعضهم كان یری أن لا 
يقتله إذا تاب و بعضهم كان يرى أن يقتل المسام بالمعاهد وبعضهم كان لا يرى 
أن يقتله به . قال : فكل" قوم قد أدذوا ما عليهم فى الاجتهاد فكا لا تخطئ 
أصراب الرسول صلم فى الدماء التى سفكوها من طريق الأحكام لأنهم اجتهدوا 
م فيها فكذلك لا تمخطئهى فى الدماء ء الى سفكوها ی حروبهم لأنهم اجتهدوا 
أراءهم فيها . 
فهذا اختلاف الحشوية وأصعاب الحديث فى الإمامة وهم أربع فرق : الكوفيتون 
المد مون علي على عيان » والجوزية وم عاب إسماعيل الجوزى الذين 
لا يثبتود لعلى إمامة » والوليدية أععاب وليد الكرابيسى وهم الذين قالوا باجتهاد 
الرأى فى الحرب الى كانت بين السلف » ولبصريون 1401] المقد مون 
لعئان على على . 
انتهى اختلاف أهل القبلة فى الإمامة . وهذا 
(4) يخطيوا » غير واضح فى الأصل . 
(۷) فهم : مهم » الأصل . 
(۸) الى : الذى ء الأصل . 


(۱۱) يقتل المسام بالمعاهد » انظر بداية المخد لان رشد » كتاب القصاص 7594/7 »> والهاية لاءن 
الأثير و عهك » , . 


4 راجم مقالات الإسلاميين /اه#»5-م . وليس هذا رأى وليد بن أبان الكرابيسى المعتزلى 
ولكنه رأى حسين بن على الكرابيسى من أهل السنة والمجاعة » ومن هذا ينضح أن اسم و الوليدية » عاق . 


۲١ 





۸ عبداش بن محمد الناشى” 


6٥‏ وإنما أخخرنا حكاية مذهبهم فى الإمامة لأن قول فيها قول واحد 
وأخرناه لنذكره مع سائر المذاهب الى اختلفوا فيها إن شاء الله . 

5 الحوارج أربعة أصناف : الأزارقة أصعاب نافع بن الأزرق » والنجدية 
أعحاب نجدة بن عامر الحنفى ٠‏ والإباضية أعحاب عبدالله بن إباض » والصفرية 
أصعاب عبدالله بن صفار . ومن هذه الأصناف الأربعة تشعتبت فرق اللحوارج 
كلياءوإتيا كانت هله الأضاف اض لسائر فرقهم أك لا تنجد اليوم أحدا 
من الخوارج إلا وهو توا أحد هو لاء اة ديرم 2 بقول بقوله ورا 
تمن يخالفه من أصعاب اللحوارج. كان ظهور هؤلاء الرؤساء الأربعة فى زمان 
واحد إلا أن" بعضهم "كان أسوق: فق العاف إن e‏ عرق ن 


حكاية قرفم فى الإمامة 


۷ الحوارج كلها تقول بإمامة الفاضل 401 ب] ولا يجيز ون إمامة المفضول' 


ويزعمون أن" أفضلهم من ندب نفسه للخروج ودعا الناس إلى الجهاد » فإذا ابتداً 
بذلك رجل منهم فهو أفضلهم عندهم وأحقهم بالإمامة »ويزمون أن الإمام يصلج 
أن يكون من سائر الأجناس من العرب والعجى وهو عندهم واھ وندهيون :أن 
الافتخار بالأجناس وتفضيل بعضها على بعض كفر وإتما التفضيل عندهم 
التقوى . 


فيها » وحن مبتدئون بحكاية أول اختلاف نج فيه بعد النهروان وهو اختلاف 
الأزارقة » م نصل ذلك بسائر ما جرى بینم من الاخختلاف إن شاء الله تعالى . 
(4( أر بعة : ارت ارت ¢ الأصل : 


۷ راجع فرق الشيعة ۷-١٠٠١‏ . 


EEA و‎ 


IT YT معد وم‎ 


E‏ يبان سا و ر ر 


واو و SE E‏ لكر 


5" ”ن 





كنات اضول الل 14 

8 ل يزل الخوارج أمرها واحد من لدن فارقوا عليًا إلى أن حدثت ممنة 

ابن الزبير وهو الوقت الذى خرجت فيه الأزارقة أصعاب نافع بن الأزرق » وذلك 

أن نافعاً حرم التقية وزم أن" as‏ اكوا ويج للم يخرج يأمر بالمعروف 

وينهى «عن المنكر فهو كافر ضال حلال الدم » ودان ]16١[‏ بالاستعراض 
بالسيف فقتل النساء والأطفال . 


قول الحازمية من الأزارقة 


۰ فلم يزل الأزارقة على هذا حى انقضت حرم ثم خرجت من بقيستهم 
فرقة تعرف بالخازمية حرموا الح وزعموا أنه غير مقبول مع التقية » وقالوا : 
إتما يحب على الناس أن يتعاونوا على البر والتقوى وأن لا يكتموا ما أنزل الله 
هن الات واللتدى > فإذا قا 'فرييفية الأمر المي وزلت اة عن الان 
وصارت الدار دار الإسلام لزمت فريضة الحج من وجد السبيل إليه . وأنكروا 
الرجم وأباحوا 3 لمرأة على عمتها وعلى خالتها ولم يوجبوا من الشرائع إلا ما 
نص“ عليه القرآن أو نقله فرق أهل الصلاة كلهم بإجماع . 


قول البدعية 


7١‏ ثم خرجت من الحازمية فرقة تعرف بالبدعية زعوا أن الصلاة 
TT‏ صلاتان فقط لان الله عزن وجل بقول 3# وأقم الصلاة 
طرفى النهار وزلفاً من الليل ]١٠١/١١[‏ . وأكفرت البدعية اناس بصغير 


9 “أن آى اذب اسل 
(5 وم وه١)‏ الحازمية » انظر الأنساب للسمعالى : الحازمية» الأصل . 


11۹ راجم مقالات الاسلامين ۸۷-۸٩‏ . 
١” ٠‏ راجع مثالاات الإسلاميين 3-۳4٩‏ . 
۹ راجع عقالات الإسلاميين ١١-1١42115‏ و ۷-٤۸۷‏ . 


1۲ 


7 عبد الله س محمد الناشى” 


الذنوب وكبيرها وزعموا 7 ١ه‏ ب] [أنها شر]ك كلها وكبائر . وزعموا أن" الأنبياء 
قد أشركت ما اقترفت من الذنوب وأن من لقى الله بذنب كائناً ما كان خلده 
بذلك الذنب أطباق النيران وعذابه عذاب عبدة الأوثان ٠‏ وتأولوا قول الله عرز 
وجل لإومن يعنص الله ورسوله ويتعد حدوده يد خله ارا خالدا فيهاي 
]١4/4[‏ وقوله بولا يصلاها إلا الأشقى الذى كذ ب ووی ۱۵/۹۲1 1[ 
وما أشبه هذا من الأى . وحرموا أكل السمك حن حتى يذكى بالذبح . 


فهذا اختلاف الأزارقة وهم ثلاث فرق : الأارقة ال الأول أصداب نافع , بن الأزرق» 
والبيدعية» واللحازمية . 


قول النجدية 


۲ ثم حدئت فيه بعد الأزارقة فرقة تعرف بالنجدية وهم أعحاب نجدة 
ابن عامر الحنفى الخارج بالمامة » حرج على ما كانت حرج عليه اللحوارج من 
محاربة بى أمية وإنكار ما هم عليه » فكثر جمعه وغزا المدينة وسبى بنتاً لعئان 
ابن عفان فطالت أيامه واجتمعت عنده أموال كثيرة فأدالها ب بين أعصابه وأعطى 


(0) ثلاث : ثلاثة » الأصل . 
)۸( الحازهية : الحازمية» الأصل . 
(؟1) أمية وإنكار : أمية مروانكار » الأصل . 


۲ راجع مقالات الإسلاميين ٩۲-۸۹‏ . 


راناس اكير 
جمعهحا 


الصف ألو الفضائ لابرإلع تل الصا 1 


(التوف قبل ١1١1م)‏ 





۷ یورتم 


١‏ فأختصر على تعليقه من كتاب عبدالله النائى' فى المقالات وهو الكتتاب 
الأوسط كلات متصداقة (؟) . 


<الثنويّة» 


۲ اجا الذين او منهم أن” العا حدث فقالوا : لا ريصح إن يكون اليارئ 
عزّ وجل علة لصورته دون أن يكون علّة" لطينته » لأن” الصانع متى لم يتقدام 
فيصنع الطينة على ما يريد أن تكون الصورة عليه لم يكن فى الطين أن بتهيأ 
لمبول صو رنه على م أراد . 

۴ وقالت المرقونية قولاً ولدته من قول المانية فرعمت أن" الأصول ثلاثة : 
خير وشر ومعدال ببيئته وذاته (؟) <...» بأن المسيح ابن النور بعفه ليستنقذ 
الناس من الضلال فوثب عليه الشيطان فقتله فأخذه الله بدم ابنه فاصطلحا على 
أن يدعوا جميعاً الناس » فن اتبع واحدا منها فهو من حزبه. 

. والصياميون قالوا بقول المنانية غير أتهم صاموا الدهر وساحوا فى القفر‎ ٤ 

ه واختلف المحدثون من الثنوية فى القصاص . فقال بعض بالعفو وقال بعض 
بالقصاص ولقتل لثلا يبطل - زحموا - دينهم وتباح دماواهم . 

(؟) وهو : ولوء الأصل وانظر مقدمتنا ص 21 . 

0( متصد فة » كذا ف الأصل ولعله 0 متفر َه 0 . 

. فقالوا + قالوا » الأصل‎ (٥) 

)60 ميثته وذاته (؟) : مبيمه ودأبةٌ ١‏ الأصل || ليستنذ : ليستنفد » الأصل . 

(۱۱( الضلال : ااظلال » الأصل ولعله « الظلام 4 . 


(؟١)‏ واحداً : واحد » الأصل . 
() العوية + اليوية © الال : )٠١(‏ لكلا : ليلا » الأصل . 





١ 


Vt‏ عبدالله بن محمد الناشى” 


5 وق الاستطاعة قال بعضهم : يستطاع الأخذ والترك » وبعضهم قالوا : 
يستطاع الأحذ ولا يستطاع الترك . 


۷ وفها بحل من الطعام والشراب قال بعضهم بحل ما لا بد" منه > وآخرون 


) بإباحته على اللذاة . ومن اختلافهم فى هذا الباب جعلوا من الذنوب كبائر 


وصغائر . 


ا 
3-3 


(اخوس > 
۸ أصل مقالات المجوس أن العام [؟ بع شيئان <غير متا>سين : نور 
وظلمة كما قالت المنانية › وزعموا أن بينها فضاء لأجله لم يكونا مئاسن . 
٩‏ واختلفوا ى الفضاء. فقال قوم : لا اة له » وآحرون : إنه متنام . 
و:إنه معنى” وأصل ثالث » و:إته ليس عى . 
٠‏ وق الشيطان » فزعمت الأوائل منهم أنه لم يزك ولا يزال ثابت العين 
ولكن” قوته تبطل » وآخرون : بل ونفسه تبطل ولا يجوز أن تبطل قواه وهو باق . 


¥ 
35 


(المبود » 


. و«اختلف اليهود فى شرائعهم من قبّل تأويلات كتبهم‎ ١ 

۲۴ قال عبدالله : فن أقر من اليهود بأن الشرائع تفسّخ فالحجة عليه 
ظاهرة ف أن يوجب فسخ شرائع التوراة بال جيل وغيره . ومن أذكر ر منهم أن تكون 
الشرائع تفسخ فإنه يعتل” بان الله جل ثنارئه لايشرع إلآ ما يعلم أنه صلاح 
تحلقه قم أن لا صلا اصح فم عن تلاك لا يجوز له فسخ ما شرع . ولا أعلم 
القائل بهذا إلا ظاهر النقض لأصله لأنه | ن لم يكن عنده هو معرفة ما يموز 


(0) محل : بحلاء الأصل . 
(۷) غير مما>سين : ستبين » الأصل (قراءة اقترحها الد كتور إحسان عباس) . 





الكعاب الاوشظ ۰ Yo‏ 


له أن بشرعه مما لا يجوز له فى عقله وإنما يتكل على العلم بان الله حكيم فلا 
TTT‏ و ا ره 
كان یشرع فى وقت بما هو فى غيره أصلح ؟ وإذا كنا لا نعلم أن" ما يشرعه الله 
ظ هو أفضل لأننا لا مير قبل شرعه الأفضل من غيره فليس لنا أن نحكم أنه 
لا يفسخ ما شرع لأنا لا ندرى لعل الذى فسخه به هو أفضل فى وقت مما شرعهء 
ولو كنا تعلم أنه لا جوز إلا هذا الأمر بعينه فى هذا الوقت دون هذا الآخر 
کت نعم قبل أن يشرع شريعة ما جوز [#آ] له أن يشرعه فيها مما لا يجوز . 

۴۳ وقد ظن قوم منهم آنه لو شرع شريعة ثم فسخها لكان قد بدا له 
فيها والله تبارك وتعالى لا يبدو له . وليس ما ظتوا من قدره . أولم يروا أنه قد 
يميت عبد بعد أن أحياه ويفقره بعدما أغناه ويجذم نبيا بعد أن أرسله وينقض 
تركيب العالم بعد أن نظمه وأحكمه ۲ أفتراه ع وجل" بدا له فى الأمر الذى كان 
أحكمه حين ينقضه ؟ 

4 قال بعض أغبيائهم : البداء إنما يكون فى الأمر ولا يكون فى الفعل › 
فتحكم يجهله وأفسد” ما عليه التعارف من أن البداء إنما بوصف به من عزم 
على فعل ثم بدا له فيه وكان فى فعل فتركه (؟) إلى غيره » وأوجز السبل هى 
معارضته والقول إن البداء إنما هو فى الفعل لا فى الأمر . 

6 ولا أعلم المفند (؟) مواز نسخ الشرائغ من اليهود إلا داخاك ق العناد 


والمكابرة » لأنه لا يدفع أن الله عر وجل أخرج بى إسرائيل إلى التيه وأمرهم . 


(۲) أصوب : أصوت » الأصل . 

(ه) ما شرعه : فاسرعه ١‏ الأصل 5 

)٠١(‏ عبداً : عبد » الأصل || يفقره : يفتقره » الأصل || بحم نيا : جزم نبعا » الأصل ؛ 
والإشارة إلى أيتوب (قراءة اقترحها الدكتور إحسان عباس) . 

(1:3) وکټ فر کیپ الال 

(۱۲) حين : حى » الأصل . 

. أغبيائهم : أغنيائهم » الأصل‎ )١6( 

. فتحكر : فيحكر ) الأصلى || يوصف ؛: توصف » الأصل‎ )1١:( 

(18) فتركه (؟) : منزله »> الأصل || أوجز السبل : أوجد السبيل » الأصل . 

(15) الفعل : افعل » الأصل . | ش 

1 » المفند (؟) : المفسد » الأصل | نسحم ¢ كذا في الأصل ولعله « فسخ‎ )١١/( 

(م١)‏ المكابرة : المكائن » الأصل . 


ب ْ عد ا لله س محمد الناششى” 


بالمقام ببابل ثم" الرجوع منها إلى بيت المقدس » ولا يدفع أن كثير! مما كان 
عليه بنو إسرائيل فى أيام موسى عليه السلام فليس هو ها الآن لازماً من تقريب 
القرابين وذبح الذبائح وغير ذلك وأن الفروض تسقط لعلة الموانع والحوادث 
والأحوال وكذلك تفسخ ببذه العلل »> فا جواز سقوطها للعلل والأحوال إلا كجواز 
نسخها وتبديلها. كذلك . 

5 وزعموا أن" الخبر الصحيح [۳٣ب]‏ هو اى نجىء به الاعات الكثيرة 
ای لا مخصيها عدد › ولا يكون مما نجريه فى القياس ولا يكون محمولاً عليه 
ناقلوه . شل نه بعليس 0 لم تكن هذه الشرائط فى اللماعة الكثيرة لم يمن 
عليها الكذب فى ذلك ؟ فا الحاجة إلى اريك الكثرة ء و e‏ 
ذلك سواء العلا بد الفساد . ۰ 


(النصار ی XxX‏ 


۷ قال عبدالله : وقد اختلفت النصارى » فنها الموحّد ومنها المثلّث . فأ 
قدس » فالجوهر هو الأقانم مغموماً » وزعموا أن الأب منها علّة الابن والروح 
من غير أن يتقدامها بالذات بل هما معه سواء (؟) »> وسموا الابن عام البارئ 
. والروح حياته . فهذا ما اتفقت عليه الجاعة إلأ من نحن ذاكروه . 

۸ ثم اختلفوا فقالت الجاعة إن الابن هو الكلمة وإنه حل فى إنسان ٠‏ 

(7) الفروض : الفروظ › الأصل . 

)<( هذه : مدا 3 الأصل . 

. الأصل‎ ٠» نسلخها »> كذا في الأصل م » || كذلك : لذلك‎ )٥( 

00 . جى" : نحن ء الأصل‎ )٦( 

(۷) الى : الدى » الأصل || حصا : بحصهاء الأصل || تجريه : تفر به » الأصل . 

(۸) هذه : هداء الأصل || الكثيرة : الكبيرة » الأصل . 

(و) اشراط : اشراط » الأصل . 


Ne) 
. هما معه : مها معاء الأصل‎ 60 





ظ الكتاب الأوسط yy‏ 


تام كامل خخلق من ززع مريم العذراء بلا جماع . وزعموا أن" حلول الكلمة فى 
ذلك الإنسان إنما هو بالمسرة لا بالجوهر ولا التركيب ولا الامتزاج ولا الاختلاط 
ولا الانتقال من مكان إلى مكان لأن” كل واحد هن الثلاثة القائمة (؟) غير 
محدود ولا جائز عليه النقلة . وزگموا أن" ذلك الاسات. إنها داعى ابنأ لكان الابن 
للف له كا نك المد ارا ذا جاه التاق . 


4 قالوا: فقولك «المسيح» اسم واقع على الجوهرين جميعاً والشخصين [14آ] جميعاً 
لا على أحدهاء والشخصان معنى واحد فى المسيحية. وزعموا أن فعلها واحد 
ومسرتهما واحدة » وصرفوا كل ما قيل فى المسيح على ثلاث جهات إحداها 
زعموا أن تليق بالإنسان خاصة ولا تليق بالله كالولادة والأكل والشرب والصلب 
والموت والدفن والصعود إلى السماء » فقالت : هذا كله للإنسان خاصة »> فإذا 
سئلت عن المسيح أمات وصلب ودافن وأكل وشرب قالوا : نعم » يحهة ناسوته . 
قالوا: والثانية تليق بالله عر وجل كقولنا « الأزلى" الذى لا بموت» ء فإذا قيل لا : 
ارا المسيح الذى مات هو الذى لم ع ولد دا هو الذى لم ات 
والذى حدث بعد أن لم يكن هو الذى لم بزل كذلك ؟ قالوا : نعم » من جهة 
. ناسوته وهو هكذا بجهة لاهوته . والثالثة زعموا أنها بالله عن وجل وبالإنسان 
حيعاً مثل فعل الآيات وإحياء الموق والمشى على الماء > فزعموا أن هذه أفاعيل 
الله بالإنسان کالنار بالحديد . 

٠٠‏ لأقرت بالآنبياء المقدامين كلهم والتوراة والإنجيل والكتب العتيقة والحديثة 
وكتاب السليح بولس وأقاصيص الرسل و«الثواب والعقاب وبعث الأجساد (؟) . 
وقالت بالعدل والاستطاعة قبل الفعل إلا قوماً سنذ كرهم . 

١‏ فإتهم خالفوا الجاعة فى أشياء . ثم" اختافوا فقالت السليحية منها 


. العذراء : العدرى » الأصل‎ )١( 

(6) القائمة : القليمة » الأصل ولعله « أقانم » . 

(:) جائز ؛ جارء الأصل . 

(۸) ثلاث : ثلاثة» الأصل || إحداهاء احداها : الأصل . 
)150 هذه : هداء الأصل . 

. وبعث الأجساد : وتعب الأحبار » الأصل‎ )١19( 

(١؟)‏ السليحية : السليحة » الأصل . 


١ 8 


| 


١ 





بخ يا عبد الله بن مد النائى” 


ترد التزويج والتكاح ومنعوا من > مم يمن م يقل ذلك ١‏ ولم يسكنوا المدن 
وزحموا أنهم مثل الحواريين . 

۲ وقالت ٤[‏ بع الملائكية : إننا نحن ى زى الملائكة » وزعموا أن 
الملائكة بأتونهم ف السر فيكرموتهم . 

۳ وقالت النقالوسية منهم بترك التزويج وحثوا على المعروف وعظموا 
نيقالوس حاضر الحواريين . 

4 وما الآدمية فإتهم يدخلون إلى بيعم عثراة مثل آدم وحوّاء ويسمون 
حم الجنة ويحرمون النكاح . 

۵ ونا لقث ونية فقرلم ‏ قول نسطور لا بنرك منه شیء» إلآ أنهم يزعمون أن 
من أذنب لم يخر تغفر له بعد مجیء المسيح . ۰ 

١‏ ولتفسانية لا حرم من قول نسطور شيئا ء إلا أنهم يزعمون أن الإنسان 
إذا مات ماتت نفسه کا كوت جسده و بحيبهم الله حميعآ يوم القيامة . وذلك حلاف 


ما تقوله النصارى لآنها تو جیب دنور الاد دول النفوس . 

۷ وما الحيية فيعظمون الحيّة مع المسيح . 

۸ وما الديقطانية فانم بقرون مجميع الكتب الى تقر بها النصارى 
ويحرمون التزويج والنكاح ولا يأوى عنام إلا الرهبان والأرامل والعذارى . وقالوا : 
إن" الأطفال ل لا يعارت الجنة + لانم لم يعماوا ع ستحقون به ذلك . 
الأفعال وقد زعمت أن 1 عليه السلام ا ا من الشجرة حل" الس ى بطنه 
٠‏ (م) فى : ففى » الأصل . 

(۷) حواء : حوى » الأصل . 

(9) القع ونية » راجع المقدمة ص 72 : القير ونتيه » الأصل . 

. الحيية : الحية » الأصل || فيعظمون : يعظمون › الأصل‎ )١4( 

. 73 الديقطانية » انظر مقدمتنا ص‎ )١0( 

(10) يعملوا : يعملون » الأصل . 

)1۱۸( حرمت : حرمة ¢ الأصل . 

(۱۹) زعمت : ازعمت › الأصل . 

(۱۹ و4هلاء١)‏ السر 0 كذا فى الأصل ومن الممتمل أنه ر الشر » . 





الكتعاب الأوضطل ۷۹ 


8ت لها ا اا ااا 
' من الله ا r.‏ ا الشياطين حالة فى أبدان الناس ونا :اهت عنهم 
بالصلاة فلذلك متهم النصارى المصليانية  .‏ وقالت فرقة أخرى من المصليانية : 





إن" ناسوت المسيح ينظر إلى اللاهوت ويعلمه . وأبت أن تقول « إن المسيح اله 


نحسد » بل زحمت أنه إنسان لان هو الله عز وجل . 

١‏ والوالسيئة منهم حرموا النكاح وأخصوا كل من طلب الكون معهم وسكنوا 
الجبال وتأولوا الكتب على خلاف قول الماعة . 

١‏ فمن المثلثة الك وهم ثلاثة أصناف » قال الصنف لصنف الأول کا قالت 
النسطورية فى القنومات » وخالفتها فى المسيح فزعمت أن الإنسان مذ اتحد 
بالكلمة صار منها ومسر تان نتان وفعلان اثنان » فلذلك قالت : 
المسيح جوهران. ی و وقنو م وا حد . وقسم هو “لاء الكلام على المتل والصلب 
وغير ذلك كا قسمت الىاعة . 

۲ ومنهم القولورسية أععاب اا زعوا أن المقتول المصلوب هو إله 
عز وجل بناسوته» وامتنعت من أن تقسم القوك. عليه وان تضير باحك القرمين 


عن اة ينك ا ای هرك ان ضاق ها يواعد 


كالنفس ولبدن اللذين يصير منها إنسان. وزعمت: النصارى أن هذه الفرقة 
كانت [ه ب] داعية” إلى الاختلاف وهى (؟) أقدم من الفرقتين (؟) الأولتين . 


(ه) وأبت أن تقول : وأنت تقول » الأصل . 

. هذ : قدء الأصل‎ )٠١( 

9 ا الال | سات اتان راون انان ۾ مرن :اتسن وان ا + 
الأصل . 

(1) ركان مركا الأصل:: 

60 هذه الفرقة : هدا الفرقة » الأصل . 

)۱۸( داعية : داعا > الأصل | مهى (؟) : ومی 3 الأصل || الفرقتين : القرئتين 3 
الأصل || الأولتين » كذا فى الأصل وراجم ص 75 ح .١‏ 


۴ ممنهى الغدنه (؟) والصلحية » زعوا أن" جوهر معبوديته غير أقانيمه 
فالثلاثة القنومات هى الجوهر فاما الجوهر فغيرها . والنصارى يسمونهم ثنوية 
لأنهم عندهم قد زادوا إلى الجوهر الذى هو ثلاثة قنومات جوهرا آخر . وزعموا 
أن" المسيح لم رأخذ من مريم إنساناً تام وإتما أخذ نفس وجسدا فركب الله 
الكلمة فى قنوم تلك النفس وذلك الحسد فصار هو ا إنساناً لآن الإنسان 
عند ليس هو النفس والجسد فقط . وقالت فى القتل والصلب مثل ما قالت / 
القولورسية ووافقتها فى مذاهبها . 

4" ومن النصارى الإعاقية » زعمت أن المسيح إنما هو قنومان ليس لأن 
قنوم الكلمة حل فى مريم لكن لأن إرادة الكلمة حلت فيها وإتما اتحد 
قنوم الإنسان بإرادة الكلمة دون الكلمة . 

هم وقال الماى : إتما اتتحدت المسرّة بالإنسان كما قالت الإحاقية إلا 
أنه زعم أن الكلمة ومسرتها قنوم واحد » لوزعم أن" مسرة الكلمة هى الى ولدت 
أئ نور من نور الكلمة حالّة فى نور (؟) . 


د" فأمًا العقوبيّة فلا خلاف بينها وبين النسطوريّة فى الثلاثة القنومات 
والجوهر غير أنها خالفتها فى المسيح ٠‏ فزعمت أن الابن والإنسان تركتبا فصارا 
جوهرا واحد! هو الأزل وهو الزمبى وهو الله عندهم الذى هو الكلمة [5 1] 
وهو عيسى » ووافقت الفريقين اللذين ذكرنا من الملكية فى الصلب ولموت 
ولم تفصل القول بل صرحت فى تقديسها بالقول إن القديس الذى لا يموت هو 
صلب بدلنا . 


. معبوديته : معبوديهم » الأصل‎ )١( 
. (؟) فالثلاثة : فالتلات » الأصل || ثنوية : ثبوته » الأصل‎ 
. آخر : آحراء الأصل‎ )0( 
. وقالت : وقال ء» الأصل‎ )٩( 
إن القديس الذى لا موت : ان القدس ان الذى لا موت ع الأسل ؛ و راجع مثادٌ أخبار‎ )١18( 
«القديس الغير مائت‎ : ٩-۸۰۴۳۴۹٩۹ فطاركة كرسى المشرق لمارى بن سلمان » حقيق فلممدد:ة1)‎ 
ْ . » المصسلوب من أجلنا‎ 





الكتاب الأوسط 


ع ف 0 0 1م 1 و 3 
0 0 


۷ وقالت اللوليانية وهم الملقبون بالأخريغورية كا قالت اليعقوبية: فى * 


جميع مذاهبها خلا أنها زععت أن لادم عليه السلام جوهرين» جوهرا لا يموت 
ولا يفسد وهو الذى خلقه الله أولاً وجوهرا انيا وجب عليه الموت حين عصى 
الله . وزعمت أن الجوهر الذى أخذه الله من البشر فاتحد به هو الجوهر الذى 
, یتدنس ولم بعص > وهذا لا تقوله اليعقوبية . وهؤلاء أهل أرمنية . 
كجرى الماء من الميزاب . 


4 وأما الأفولنارسطيّة فقالت ف القنومات بقول النسطورية » ولكن زعمت 


أن القنومات تتفاضل كتفاضل الكوا كب وإن كانت من جوهر واحد. وزعمت 
أن" الأب لا يتكلم عليه ولا تدرا صفته » فاما الابن والروح فيتكلم غا 
وزعمت ان الاين أحذ من مرم العذراء جسداً ونفساً ولم يأخل منها ذهناً » لأن” 
الإنسان عد ين ثااثة أجزاء : من جسد ونفس وذهن . وزعمت أن" اللاهوت 
امتزج بالناسوت فصار معبود هم متأنسا (؟) . وذكرت أن فى الحثّة طعاماً 
وشراباً ونكاحاً وأن” السبت يحفظ فيها ويذبح فيها الذبائح 


٠‏ وما [5 ب] الأوطاخية أعحاب أوطاخى فقالت : ثلاثة قنومات جوهر 
واحد | و گت أن" المسيح هو الجوهر لانن غير أن جسده ليس من جوهر 
الإنسان وإنما أى به معه من السماء . وام حالف البعقوبية ف شى ء غير هذه 
اللفظة . 





00( اللوليائية : اللولبانية » الأصل . 

(؟) جوهرين جوهراً : جوهران جوهر © الأصل . 
(0) جوهراً ثانا : جوهر تان » الأصل . 
(۸) الأفولناسطية : الأقولتاوسطية › الأصل . 
(9) تتفاضل : تفاضل »؛ الأصل . 
)١١(‏ العذراء : العدرى » الأصل . 
e (۱۳(‏ مناسباً ٤‏ الأصل . 
)27 هذه ؛ هدا » الأصل . 


أصول التحل - > 





AY‏ عبد | لله س محمد الناشى” 


١‏ الوالينطية قالت فى جسد المسيح خاصة مثل الأوطاحية أنه نزل به 
من السماء » وقالت : إنه غير مخلوق . 





5 م الموحدة شنها سبع فرق . منها الأريوسية أصعاب أريوس » قالت 
بالتوحيد ونفى التثليث والقنومات وزعمت أن المسبح وروح القدس عبدان مخلوقان 
إلا أن الله جل ثنائه أقدرهما على نخلق العالم وتدبيره فها خخالقاه ومدبراه 
والمرسلان الرسل. ) 

۴۳ قال عبدالله : فأما مثلثو النصارى فعلى ضر بين : قوم حادلون 
بالمقاييس العقلية » وقوم يذهبون إلى ظاهر الإنجيل وإلى التقليد لأسلافهم . فأما 
من ذهب إلى ظاهر الإنجيل فإتما تعلق بقول يحكى فى الإنجيل عن المسبح 
أنه قال « أنذ روا (؟) الناس” باسم الأب والابن وروح القدس » » ليس فيه 
بيان أننها قديمة ولا محدثة ولا أنها جوهر واحد ولا غير ذلك ولا فى الإنجيل 
لفظة تدل على جوهر ولا قنومات » وهنا لفظة فلسفية يونانية سقطت إلى القوم 
فتكلموا بها . وليس بها لمن ذهب إلى لفظ الإنجيل أن يقيم فيه برهاناً أن 
عيسى ابن الله دون غيره لأن” عيسى قد ذأكر فى الإنجيل أنه قال «إنتى 
أذهب إلى أبى تأبيكم وربى وربکم ؛ وأشرك بان و بيهم [117] ف الأمرين 
جميعاً » وف التوراة تسمية إسرائيل ابنأ بكرا » فهذا ما لا سبيل(؟) إلى إقامة البرهان 

6 سبع : سبعة » الأصل . 

(ه) خالقاه : خالقاً » الأصل . ) 

(۸) إلى ظاهر الإنجيل وإلى التقليد : إلى ظاهر الإنجيل فإنما تعلق بقول وإلى التقليد » الأصل 
و«فاما تعلق بقول » تكرار لما يل | لأسلافهم : لإيتلا فهم ٠»‏ الأصل . 

. انذروا (؟) الناس : لندر الناس » الأصل‎ )٠١( 

(۱۲) وهذاء كذا فى الأصل وفى رد ابن العسال . 

(1) يهيأ » كذا فى رد ابن المسال : تمتا » الأصل || لفظ الإنجيل » كذا فى رد ابن: العسال: 
اللفظ لفظ الإنجيل » الأصل . | 

(15) لاسبيل » غير واضح فى الأصل | البرهان : البرهمن » الأصل . 

(۱۰-۹) راجع إنجيل می ۱۹/۲۸ . 


. ٠١-۱۲١١١١/ ٠١ وقابل المغى للقاضى عبد الجبار‎ 2١07/15٠١ راجع إنجيل مرقس‎ )١5-1١4( 
.(ه-)٠.١١٠١/ه ركك3 وقابل المغی‎ 4 )Exodus( رأجم کتاب الحروج‎ )15( 


الكعاب الأوسعل ا ٠2 Af‏ 


فيه على ظاهره لاحتاله الوجوه . وليس يمكنهم أن يداعوا أن عيسى ابن الله من 
قبل توقيف الى إياهم على ذلاك إذ لیس عندهم أ من لفظط الإعيل 
للذى ينازعونه فيمكن من قلد أن يداعى إطباق أهل الملّة على ذلك . ولا مع 
أحد من القوم برهان من كتاب ولا توقيف على أى جهة هو ابن الله : أعلى 
اتحاده به بالجوهر ية أم بالقئومية أم بالمسرة أم بغير ذلك » وذلك أ بعل" من 
أن يداعوا ى ذلك توقيفاً . 


5 فإن صرنا إلى حجة العقل لم نجد لقو أن" الانسان صار أزلياً والأزلى" 
صار إنساناً وجهاً البتة لأتها إن كانا ثابتين على ذاتهها غير مستحيلين فليس 
بصير هذا هو هذا يجهة من الجهات ٠»‏ وإن لم يكونا ابتين على ذاتهما فقد 
استحالاء وفاسد” فى العقل أن يستحيل البارئ الأزلى فيصير محدثاً لم يكن فكان 
ويستحيل المحدث الزمنى فيصير أزليا لم يحدث. ومن جهل القوم أنهم لم يرضوا 
يقولون « خالط البارئ المحدث » أو «مازجه » أو «لصق به» أو (نزّله معه) 
حتی قالوا واتحد به فصار هو هو ) »> والبارئ عند هم لا نحوز على ذاته ممازحة 
الأجرام ولا مماسة الأجسام ولا خالطة الأشياء التى يجوز عليها اللحاط فهو عن 
أن يتتحد بشى ء يكون هو إنأه بعد . 


8 و«الذين زعموا أن" البارئ - جل عا قالوا ‏ مات وصلب ود فن إن م 
يدوا بهذا القول على أن البارئ قد ناله من ذلك ما ينال [۷ب] من فعل به 
مثل ذلك فلا وجه لإطلاق القول » وإن دلوا على ذلك فغير مشكوك فى أن” من 
مات فقد بطل ودثر والأزلى” لا يجوز عليه ذلك . 


(6) لللى : الدى » الأصل || يتازعونه : ينازعوه » الأصل . 

(؛) يهان » كذا فى رد ابن العسال : لان »› الأصل . 

(ه) بالقنومية : بالمقنومية » الأصل . 

90( حجة » كذا فى رد أبن العسال : جهة » الأصل . 

(۸) ثابتين » كذا فى رد ابن العسال : باثنين » الأصل . 

69 يصير : تصير » الأصل || ذا) »> كذا فى رد ابن العسال : قراتها » الأصل . ٠.‏ 
)1١(‏ نزله معه : نزلة معه » الأصل ولعله « بزل معه » . 60 إياه : اتام ع الأصل . 





سے 


A 


م عد الله س محمد الناشى” 


5 ومن استئنى منهم القول فقال « يجهة ناسوته » فلا بد له أن يكون 
أفاد ذا القول أن البارئ نفسه قد مات نجهة من الجهات ٠‏ فا ببالى أكانت 
تلك الحهة جهة ناسوته أو غير جهة ناسوته إذ كان هو نفسه الذى مات » وقد 
نعلم أن جميع ما يموت فليس يموت من كل جهة لأنّه ليس يموت بأن يذهب 
لونه ولا بأن ينتقض جسمه » من وجوه كثيرة لا يموت وإنما بوت من الحهة 
التى يفقد منها » فليس لاستئناء الجهات نى الشىء إذا مات وجه" إذ كان ذلك 
ليس ريل عنه أن يكون قد مات . أو لايكون القول إن البارئ قد مات 
مفيد! أنه مات بل غيره » فليس لذكره ف الموت وجه . ولا شىء أبين من هذا . 

۷ والذين قالوا إن المسيح جوهران وقنومان ليقسموا كلامهم فيقولون « مات 
من جهة ناسوته ولم يمت من جهة لاهوته » لا يخرجون بما فعلوه مما يلزم أصحابهم 
لأنه إذا كان المسيح هو البارئ والعبد جميعاً فسواء كانا جوهرين أو تركبا جوهرا 
واحدا إذا قيل إن المسيح قد مات لأن" ذلك يوجب أنّها حيعاً اللذان لحقها 
الممت [18] إن شاءا كانا واحدًا وإن مشاءا كانا اثنين . 

4 والذى ادعته النصارى من أن ثلاثة قنومات أحداها علّة لصاحبيه 
وثما معلولان له وكلها لم تزل كالذى اد عته دهرية الفلاسفة من أن البارئ علة 
للعال والعال معلول له وأنها 1 يسبقًا بالذاتين » وذلك بين الاستحالة حدًا من 
قبل أن الأشياء إنما تتميرز ف الفعل حتى يكون للواحد منها ما ليس للآخر 
إذا وجدها العقل مختلفة' فى أنفسها أو وجد للواحد منها ما خالف بينه وبين 
الآخر . فأمًا إذا وجدها متفقة لا تختلف بأنفسها وليس فيها أمور تختلف بها 
وليس منها شىء يقدم صاحبه بذات ولا طبيعة ولا مرتبة ولا كثرة ولا زمان 

(؟) أكانت : أكادب » الأصل . 

)03 الى : الدى » الأصل . 

(۷) مزيل : عزيل » الأصل .. 

. ممت : موت > الاصل‎ )٠١( 

(۱۴) شاءا : شا » الأصل . 

1 . لصاحبيه : لصاحبه » الأصل‎ )١:( 

(5) حدااء كذا ف الأصل ولعله و جداع . 

. متفقة : منفعه » الأصل‎ )١4( ١.» ف الفعل »> كذا نى الأصل ولعله « فى العقل‎ )٠۷( 


الكعاب الأوسط A‏ 


فليست له سبيل إلى أن يزعم أن واحد! منها علّة والآخر معلول » ولا شىء 
أبين مما قلنا. ألا ترى أن القوم قالوا : ثلاثة قنومات متفقات » متتفقة فى 
الجوهر لا اختلاف بينها » متفقة فى القدم لا يتقدام شىء منها شيا » وليس 
فيها حلاف فى أنفسها ولا فى شىء منها حالف به صاحبيه . ثم" ادعوا أن" هذا 
أب ليس بابن ولا روح وهذا روح ليس بأب ولا ابن وهذا ابن ليس بأب ولا 
روح وأن” هذا علة هذبن ليس ععلول وهذين معلولان ليسا بعلة ولا هى مختلفة 
بأنفسها فيصح أن كل واحد منها ليس هو كالآخر ولا هى مختلفة بأمور فيها 
فيصح ذلك أيضاً . فلا شىء أبين من فساد قوم ى ذلك . 

4 وقد جهل [۸ ب] قوم منهم فلجؤؤوا إلى أن قالوا : إن" الأعراض كذلك » 
وذلك أن البياض ولسواد قد يتفقان بأنها لونان ويختلفان بأنها سواد وبياض 
ولیس نها شی ء عالف بدنها . والذى ظنوه فاسد من وجوه كثيرة أحدها أن 
الأمر لو كان كا قالوا وهم يعتقدون أن" الجواهر إن لم تخالف الأعراض بينها 
لم تختلف وكانت واحد! وأن الأعراض قد تختلف بأنفسها لكان هذا واجباً عليهم 
كك و للق اه يقال لم : هب الأمر كذلك »أفليست الأعراض مخالفة الجواهر فى 
هذا الباب ؟ فنحن نازمكم أن" الثلاثة القنومات إذا كانت جوهراً واحداً وكانت مختلفة 
وكان الجوهر الآخر لا يختلف إلا بالأعراض وأشياء تخالف من أقسامه ‏ أن يكون 
فيه أشياء غيره » أو أن الأعراض ليست كذلك . والوجه الآخر : يازمكم 'منها 

(۱( واحدا .واد الأصل . 

. بيمها نييما 0 الأصل‎ (r) 

(4) مخالف : ما عخالف » الأصل وفى رد ابن العسال || صاحبيه »> كلا فى رد ابن العسال : 
صاحبه » الأصل . ْ 

(ه) بأب : بااب » الأصل . 

(1) معلولان : معلولين » الأصل . 

(۸) فاد قوش » كذا فى رد ابن العسال : فساده طي » الأصل . 

(4) كذلك : لذلك › الأصل . 

. مختلفان : مختلفان » الأصل‎ )٠١( 

(1) سى تا كا ى الاصل ولعلة الان اه ا احا اهاه الأصل.., 

. الجواهر : الجوهر » الأصل || تخالف : يخالف » الأصل‎ )١١( 

)۱( الثلاثة : العلادت › الأصل . 

. أو أن : وان » الأصل‎ )١10( 


۲ 





۸٦‏ عبد أ للد بن محمد النائى” 


حيعاً أن الجواهر إذا اختلفت واتفقت فلا بد من أن تكون متفقة بأنفسها 
مختلفة بأنفسها أو متفقة بأنفسها مختلفة بسواها أو مختلفة بأنفسها متفقة بسواها 
وكذلك الأعراض » لتفسد (؟) ما أصلم . والوجه الآخر أن" الذى اداعوه من اتفاق 
اللونين السواد البياض ليس هو اتفاقاً فى أنفسها ولا فى صور فيها وإنما قيل 
«واثفقا بأنها لونان» يراد أن البصر أدركها فهاهنا شىء بعد قد جمعها کا 
بقال [194آ] « محسوسان» يراد أن" حسًا بقعم عليها و« معلومان » يراد أن" علا 
يلحقها » فلعمرى ما وفق بينها إلا المعنى فإن لم يكن ذلك المعنى فى ذاتها 
2 يتفقا » » وكذلك يجب إذا كانت ا مختلفة <أنها )> لا تعّفق إلا 
لثىء آخر وفّق بينها إذ هى مختلفة ى أنفسها أو تكون متفقة فى أنفسها فلا 
تختلف إلا بثشىء خالف شيا بينها كا أن البياض ولسواد لما كانا مختلفين 
بأنفسها كان لا بد » إذا اتفقا » من شىء وفّق بينها إن شاءا حملا فكان صفة" 
لها وإن شاءا كان جامعاً لها من خارج کا قيل « سوسان » من أجل حس” 
غيرهما و ٠‏ معلومان » من أجل على غيرجما , 


92 قال عبدالله : أمنا آنا فلا أعلم كلامآ ألزم من هذا . فأمنا الذين فاضلوا 
بينها ف أنفسه| فالكلام لم لازم أيضاً أنها إذا اتفقت في الجوهر فليس يكون 
منها ما هو أفضل إلا ععنى إذ ليس ما فضل بذاته فيكون مخالفاً <بمخالف» 
لا فضله بذاته » فإتما هو إذًا أفضل مع فيه » وذلك يوجب أن فيهما 
سواهما . 


. فلا بد من : فلا تدمن » الأصل‎ )١( 

(0؟) أو متفمّة : ومتفقة » الأصل . 

(0) لتفدء كذا ى الأصل ولعله ر فيقسد» أو شىء مثله . 

(+) اتفاقاً : اتفاق » الأصل . 

(ه) و(٩)‏ راد أن : يسرادان » الأصل .. 

(۷) إلا: إلى ء الأصل . 

(4) و( ۰( ينها كذا فى الأصل ولعله « بيها » (راجع سطر )١١‏ . 
)٠١(‏ شيا : شىء » الأصل || مختلفين : مختلفتين » الأصل . 

(۱۲) حس : حى » الأصل . 

(۱4( كلاما : كلام » الأصل . 


الكتاب الأوسط لام 

١‏ وقد ذهب قوم من مسحادئيهم إلى أن قالوا : قد دل" العالم على أن" 

له صانعاً ودل على أن" الذى صنعه عالم حى فأئبتنا له حياة” وعلماً قياس على 
أن لم نشاهد فعتالا حكيماً إلا وهو عالم حى . فانتقض قوم وما أصّلوا على هذا 
الاستدلال من وجوه كثيرة : أحدها أنه لو سلم هم ما ادعو [ه ب] فإنتهم 
يشاهدوا أيضاً فعالاً إلأ وهو قادر فينبغى أن يثبتوا للقدرة قنوما آخر . والوجه 
الآخر أنه إنّما کا أنهم ل يشاهدوا فعالا حكيماً إلا وهو حى عالم فاته لم 
يشاهدوا من له حياة وعلم هو وحياته وعلمه جوهر واحد ثلاثة قنومات . والوجه 
الآخر اتم لم بشاهدوا من له حياة وعلم لاهو مخالف حياته وعلمه بنفسه 
ولا بغيره . والوجه الآخر آم لم يشاهدوا من له حياة وعلم أحدهما ابنه والآخر 
روحه ولا وجدوا من له حياة وعلم هو علتها وهما معلولاه بل الى معلول بالحياة 
لولاها لم يكن حيا . والوجه الآخر أنه إن كان البارئ ثلاثة قنومات جوهرًا واحدا 
فقد وجب أن يكون الجوهر جنسا للتثليث أو صورة لأنها حيعاً متفقة فى الجوهر 
ومختلفة فى القنومات » فسبيلها سبيل الأشخاص المتفقة فى إنها الختلفة فى غير 
ذلك فى أن ما اتفقت فيه جنس لا أو صورة » على مذاهب فلا تتفهم . 


والوجه الآخر أن" البارئ إن كان جوهرا وكان هذا الإنسان جوهرًا فقد اتفقا ' 


من باب جوهر فصارا تحت جنس أو صورة » فإن لم يكونا كذلك فها مختلفان 
فى معنى جوهر فقد صار جوهر حالف جوهرا بأنّه جوهر وذلك نقض ما يد عون 
ونقض أصولم فى هذاء والحمد لله . ]5١١[‏ ولكلام عليهم أكثر وأوسع من 
أن يحصى ويضبط . 





0 للقدرة : للفدوة » الأصل . 
)١١(‏ أنه إن : أنه أنه إن » الأصل . 


۸۸ عبدالله بن محمد الناثى” 


(اختلاف > المسلمين 


۴ واختلف من نفى التشبيه عن الله تعاللى فى معنى القول « حى » و« قادر » 
و«عالم) و«قديم). فقال ضرار : قولى هذا نفى عنه أن يكون 
ميتأ وعاجزا وجاهلاً ومحدثاً : وزعم أن" هذه الأسماء إنّما اختلفت عليه لنفى 
تلك عنه لا لإثبات هذه فيه » وأمضى هذا القول فى « سميع ١‏ و( بصير» وغير 
ذلك . 


۴ه وقالت المعتزلة البغداديون وغيره : : بل قولنا هذا إثبات له عالماً بنفسه 
حیا قادرا قدا بنفسه مع نفئينا عنه للا ينفى . وقال آخرون منهم : بل قولنا 
هذا إثبات له ودلالة على أن" معلوماً يعلمه ومقدورا بقدر عل عليه ويحدثاً يكون هو 
تعالى متقداماً له وأن” الأشياء تكون منه إذا أرادها . 


٤ه‏ و-أطلق أبو الحذيل وقومه (؟) أن يقال : إن لله علما «هو الله > » وقال : 
وله قدرة هى الله » وأمضى هذا فا هو عنده صفات دات . 


هه و«اختلفوا ف القول « لم يزل سميعاً بصيرًا » » فقال ذلك بعضهم وأباه 
آخرون وزعموا أنه لا يقال « إنه ميع ) إل والشى ء المسموع وكذلك « بصير» › 
وقد يقال إنه عالم وليس الشىء المعلوم موجود! . 


(4) ضرار : مرادء الأصل . 

(ه) و(5) هذه : هداء الأصل . 

(1) وأمضى : وأيضاً » الأصل (قراءة اقترحها الد كتور إحسان عباس) . 

)4( نفينا : نفسنا » الأصل 1 

. متقدماً : منقدماً » الأصل || تكون : تكونا ء الأصل‎ )١١( 

(۱۲( إن له علا (هو الله» وقال ولله قدرة : ان الله علا وقال واللّه ولله قدرة »> الأصل . 


لاق راجع مقالات الإسلاميين ١5-١42١556‏ و 4۸۸-۱0۰4۸۷ ١)‏ و ۱۲-۱۱۰١۱۷٤‏ . 
ماه راجم مقالات الإسلاميين ٤١۱٦٥-۱۳۰۱٦۹۲٤‏ . 

4ه راجع مقالات الإسلاميين ۱۳۴-۰۰۱٦۰‏ و 4 ۱١-١۰٤۸‏ . 
ووه راجع مقالات الإسلاميين ٥۰۱۷۹-44۱۷٥‏ . 


الكعاب الأوسط ۸۹ 


6 وقال أكثر المعتزلة : 1 يزل اللحالق »> ورأوا أنه مفارق لقوثم (؟) 
لم يزل خالقاً » . وامتنع من إطلاقه آخرون . 

۷ واختلفوا فى القول « إن الله واحد » ما يعنون به 61 ب] فقال قوم: 
نريد أنه ليس بائنين ولا أكثر من ذلك ع ولم يفنروا . وقوم : ولسنا نريد أنه 
واحد ف العددء ولا أنه واحد إذا أضيف إل غيره کان هو وغيره اثنين » ولا واحد هو 
شخص يتجرأ أبدا أجزاء كثيرة » ولا واحد هو جزء لا ينقسم » وإنما نريد 
بقولنا «واحد» لا مثل له » وكل ما له مثل فليس بواحد فى الحقيقة لأته إذا فم 
إلى غيره صار هو وهو اثنين فدحل فى صفة « ليس أنه واحد » » والواحد والذى 
هو الواحد لا يكون على كل الأحوال إلا واحدا لامد العقل له ثانياً . 


4 قال عبدالله : فالذين قد ذهبت أوهامهم إلى توحيد الله ونفى التشبيه 


عنه رأوا أن" اللخالق بذاته لا يجوز أن يكون موافقاً بها ولا بشى ء فيه مخلوقاته لته 
لو اتفقا فى الذاتين لكان حكمها واحدا ولو اتفقا عع فيه وفيهم لكان البارئ 
حمل الصفات ولهيئات ‏ وتتوهم ذائه خالية” منها ‏ فصر جوهرا قارا 
للأعراض » ولو توهمنا أنه إنما هو قديم بمعبى له ولا نتوهمه فى نفسه قداً 
موجودًا ولاشىء معه لکتا قد توهمناه فى نفسه لا قدياً » وما هو لا هو قديم 


(۱( لقو : لقوم ) الأصل . 

(؟) امتنع » امنع » الأصل . 

(4) تريدء بريدوا» الأصل . 

(1) يتجزأ : يتجزى » الأصل || كثيرة : كتيراً » الأصل . 
(۷) إذا هم : إذا اغم » الأصل . 

© ا : واحد » الأصل . 

(؟1) تتوهم : ثبوتهم » الأصل . 

. نتوهمه : يتوهمه » الأصل‎ )١4( 

(ه١)‏ ماهو لا هو قدم » كذا فى الأصل ولعله « ما هو لا قدم » . 


65 راجع مقالات الاسلاميين ۷-۸ » وانظر أيفاً 8 2 +1 ١-5ا “IIIA g9‏ 
بارا 6+"( . 


5 عبدالله بن محمد الناشى” 


فهو محدث فلم يحز أن بكون قدياً بشىء لرلاه لم يكن فى نفسه قدا . وكذلك 
«حى » و «قادر » و «عالم». 


4 ولذين ذهبوا إلى أن الصفات ليست إياه ولا غيره قالوا : لو قلنا 
إن له صفات هی غيره » لزمنا أن يكون الله وغيره قديماًء ولو قلنا ]111١[‏ « إن" 
<له» صفات هی هوه لكان هذا محالاً إذ كانتب صفاته كثيرة وهو واحد› 
ولو قلنا « ليس له صفات » كان هذا أخطأ لأن” هذا (! ) قد وجدناه موصوفاً 
بأنه حى وبأنته قادر وبأنه عالم > ولو قلنا «إن معنى هذه كلها واحد» کان 
ذلك فاسدا لأن” كل واحد من هذه الأسماء والصفات نجده نى عقولنا يقنضى 
ما لا يقتضيه الاخر . 

5٠‏ فقال مصتّف هذا الكتاب : قال أهل الحق : الله واحد حى قادر 
عام قديم فى الحقيقة » وغير الله فهذا له بامجاز . وذلك أتا إذا قلنا « الإنسان واحد» 
فإنما نريد واحدا من حيث (أته) جمع لأنه فى حقيقته واحد إذا كان أشياء 
كثيرة » وإذا قلنا «الجزء الأقل واحد» إتما نريد أنه قليل قل حتى_ لم نجد 
له جرزءًا وليس هو واحد | لان له أشباهاً كثيرة ونظائر قد مته ۰)9 وإنما 
الواحد فى الحقيقة ما لا نظير له. وكذلك إذا قلنا «إن الله حى » فإنما نريد 
بذلك الإبانة والدلالة على أن الأحداث (؟) «المبداعات متأتية له غير متعذرة . 
وإذا قلنا « إنّه قدي » فإتما نذهب إلى إثباته لا شىء معه . 


. بحر: بجسرء الأصل‎ )١( 

(0) ليست : ليس » الأصل . 

)+( قدماً : قدم » الأصل . 

)3 أخطأ » كذ في الأصل ولعله ر خطأ” » . 

(0) بأنه حى : بل حى » الأصل || هذه كلها : هدا كلها ء الأصل . 

(۸) هذه الأسماء : هدا الأسماء » الأصل . 

. واحد : واحداً » الأصل || قل حى لم نجد : قل حى لم حى نجد » الأصل‎ )١0( 

(۱4) كثيرة : كتيراً » الأصل || تقدمته : تعد معه » الأصل . 

. الأحداث (؟) : اجر آه » الأصل || متأتية له غير متعذرة : متانية له غير متعدره » الأصل‎ )١١( 


+ راجح مقالات الاسلاميين 16۲۸5-101۸4 و 0۹۰0 )~۷00 . 


الكعاب الأوسط 4١‏ 


١‏ وقد غلط قوم من الموحدة فقالوا : الفرق بين صفات الله فى ذاته وبين 
صفاته فى فعله أن ما يوصّف به وبنفيه وضله فتلك صفات فعل» وکل ما يوصف 
به ولا بوصف بنفيه ولا ضد ه فتلك صفات ذات . وهذا غلط من المعتزلة . 

5 وقال 7[ ب] بعض الرجئة : ما جاز سواء له فهو صفة فعل» وما 
لا يجوز سواء له فصفة ذاته . وليس عند القوم لله صفة" عن قرم ولا صفة فعل . 

۴ قال حفص وبشر : الإرادة من الله على ضربين » إرادة هى صفة 
ی ذاته وهى إرادته لكل" شىء أن يكون وإرادة هى صفة نى <فعله ؤهى > أمره 
بالطاعة . 

3# كه 
1 

54" واختلف الناس فى القرآن ما هو وق الحكاية والمحكى . فكانوا فى 
الأصل ثلاث فرق : فرقة زعمت أن القرآن جسم من الأجسام » وفرقة: عرض من 
الأعراض › وفرقة قالت : ليس م ولا عرض . 

1 فمن قال « إنه نه جسم » منهى من من قال : لأنه ليس شىء غير ا إل 
حسما » وشنهم هن ١‏ من قال :إت نا كال صو مسموماً كان مسا . ومن قال « إنه 
عرض » قال : لأنه ليس بقاع بذاته . ومن قال [١‏ نه ليس بحسم ولا عرض ۲ 


قال : لأته كلام الله فليس بمعنى الأجسام الى هى فعل الله ولا هو فى معنى 
الأعراض الى هى صفات الأجسام . 


(0) أن ما: انماء الأصل . 

(4) المرجئة : المرخية » الأصل || سواء له : سواله » الأصل (سؤاله ؟) . 
(۷) لكل شیء: لكل حى شىء » الآصل . 

. ثلاث : تلاثة » الأصل‎ )٠١( 

(۱۴) جسما : جم » الأصل . 

. )٤)٥۰4-۱۱)۰۰۸ و‎ ١١-4 راجم مقالات الإسلاميين 5م21‎ ١ 


۹۳ راجم مقّالات الإسلاميين 4-000 . 
50-4 راجم مقالات الإسلاميين ۹۷-۰۸۸ . 


»ابه عبد اله بن محمد الناثشى” 


5 واختلف الناس نى أفعال العباد . قال عبدالله : زعمت الجهمية آنه ليس 
لأحد فعل فى الحقيقة غير الله عر وجل وإنّما يُنسب إلى العباد ازا كقولك 
« طلعت الشمس » والله أطلعها » واعتلوا بأنّه لو كان فاعل غير الله كان لله 

. وقالت المرجئة أععاب الاستطاعة مع الفعل : العباد يفعلون ويكتسبون 
< الله خالق أعمالم ۷١‏ فبى لله خلقاً وباد کیا . واعتلوا انم وجدوا 
العياد مأمورين متهسين مثابين معاقبين فلم جر أن يكون الله تعالى آمرا ناهياً 
فم من غير حمل يعملونه » وكا لم يجز أن لا يكون لم فعل فكذلك لا يجوز أن 
کين ما فلي غير خا اق فيلحق باقه عز بعل العجز إذ كان ق عالمه 
شىء ليس من خلقه 

۸ وقال آخرون : أمًا العباد فعاملون ولكن لا يفعل أحد شيا إلا بقضاء 
وقدر وإرادة من ألله لذلك الفعل عل يلحق بالله العجز : 

4 وقال آخرون-: أفعال العباد هى مخلوقة وإنّما خحلتق الله ها أنه سماها 
وأحصاها لا أنه وضع أعيانما . واعتلوا فى ذلك بأنه لاشیء حرج عن علم 
الله تعالى وإحصائه وتسميته » وقد قال تعالى م الله خالی کل شىء 57/79 ]. 

جد لقوله ذلك تأويلاً إلا إحاطته بكل" شىء إذ كان لايليق به أن يخترع 
أعيان المعاصى ويؤاخذ بها من هو خلقها له . 

١‏ وقال آخرون : أما الأسباب الى تكون عنها أفاعيل العباد فالله جل" 

. الجهمية : الجهة »> الأصل‎ )١( 

() اعتلوا : اغتلوا » الأصل . 

(0) المرجئة : المرخية » الأصل . 

(۷) منهيين : مين » الأصل || معاقبين : معافين » الأصل || آمرأ ناهياً : أمر ناهيا ؛ 
الأصل . ْ 

(۱۸) الأسباب : الإنسان الأسباب » الأصل || أفاعيل : أفاعل » الأصل . 


. ٩-4۲۷۹ راجع مقالات الاسلاميين‎ ٦ 
. ۱۲-۱۱۰١۲۲۷ راجم مقالات الإسلاميين‎ 4 
. ۲۰٤١-1۲۰٤۰ راجم مقالات الإسلاميين‎ ¥» 





ثناوه يأتى بہا » وأمًا أفعال العباد فهى لم › ولا يقال «(هى مخلوقة » ولا ١‏ غير 
مخلوقة » . وهذا قول هشام والروافض . < 

. وقيل : الله أجبر العباد على ما فعلوا فالفعل لم والإجبار خلق الله‎ ١ 

١‏ وقالت العتزلة : أفعال العباد لم يخلقها لله ولم يضطر إليها » وما كان 
منها من معصيئّة ۱۲1 ب] فلم يرضها ولم يردها ولم يشأها ولم يأمر بها » وما كان 
منها من طاعة فبضد ذلك . واعتلوا عا أنه كا لم جز أن يوئاخحذ على ما خلقه 
مفردًا دون خلقه لأن” ذلك ظام فكذلك لا يجوز أن يئاخذ على ما تولى خلقه 
يجهة من الجهات » وكا لا بحسن فى العقول إجباره على الذنب وأخدذاه به فكذلك 


يتولى الله خلق” شى ء فيلوم عليه ويكون ذلك على خلاف عدالة العقول وما يجوز 
فيها ما لا جوز لجاز أن يخلف وعده ولا يصداق خبره ويكون ذلك على خلاف 
عدالة العقول . . ) 


۷۴ قال عبدالله : والحق” فما اختلفو فيه واضح وذلك أن التكليف والأمر 
والنهى والوعد والوعيد والإخبار لا بد أن يكون إما من الله تعالى على عدالة العقول 
ها جوز فيها ممما لا يحوز أو يكون كلها على خلاف ذلك أو يكون منها ما هو 
على ذلك ومئها ما ليس هو على ذلك . فإن كانت على عدالة العقول فكأ 
لا مجوز أن يمخلف الله وعده ولا يصداق إخباره فكذلك لا يجوز أن يأمر أحدا 
مخلق نفسه واختراع الأجرام بذاته فى لم يفعل عذابه وعاقبه » وقح ذلك فى 
العقول قبح أن يلوم فا تولى خلقه ويعذب على ما قضاه [١آ]‏ ودبره 
دون مكتسب لهء وكا قبح ذلك فيها قبح أن يتولى خلق فعل على جهة 


)4( وم كان : ويكان » الأصل . 

(4) يقضيه : يعضبه ) الأصل . 
(:١):والاخبار‏ : وللاجبار » الأصل . 
(4:١)و(5١)‏ عدالة : عدالان » الأصل . 

(18) أو يكون كلها : أن يكون كلهاء الأصل . 


(م9-14١)‏ وقبح ذلك ى العقول قبح أن كذا ى الأصل ولعله « وكا قبح ذلك فى العقول قبح أن ۾ . 


A۸ 


44 عبد الله ن محمد الناشی' 


من الجهات فيئاخخذ به ويلوم عليه لآن” هذا نمط واحد تنكره العقول . وإن 
كانت هذه كلها على غير عدالة :العقول لم يدر لعلّه لايصدق فى وعده 
وإخباره » وذلك مفسد لعقد الديانة . وإن كان بعض ما وصفنا على عدالة 
العقول والبعض ليس كذلك لم يكن اللحارج منها أولى من الداخخل فيها . 

٤‏ وقال قوم : فعلل العبد مخلوق للعبد » واحتجوا بالقول لعيسى : 9 وإذ 
تلق من الطين كهيئة الطير *# ]١١١/8[‏ وبالقول وتحلقون إفكا» [۱۷/۲۹] . 
وقال أهل العدل : ينفى قول ذلك » وإلآً كان العبد خالقاً له والإجماع أنه لا 
خالق إلا الله . 

۵ وقال قوم : لله دبر أعمال العباد بأن أمرهم بها . يقال : وأباه 
3 ظ 

5 وأجازت طائفة أن الإيمان من الله تعالى » واعتلوا فيه بأنّه' قد أعان 
عليه وأمر به . وأنى ذلك جمهورهم وقالوا": لو كان الإبمان منه لأأنّه أعان عليه 
لكان الكفر منه لاه أعان عليه . 

۷ وقال قوم : إن الله جعل الكفر كفرًا والكافر كافرًا بأن سمّاهاء واعتلّوا 
باه تعالى لو لم یکره الكفر وينه عنه لم يكن فى نفسه كفرً! . وأباه قوم وقالوا : 
جعل الشىء فى الحقيقة إنما هو تكوينه أو تغييره ولیس الله ۱۳ ب] مكون 
الكفر ولا مغيتره من معتى لا كفر » ولا يطلق عليه ما وصفتم . 

قال عبدالله : المستعمل للبدن هو المستطيع إذ كانت السلامةء فإذا مسنع 
لم يكن مستطيعا » وتأويل قولنا « مستطيع » « مدر » . 

)١(‏ تنكره : تتكره » الأصل . ا 

(؟) هذه كلها : هدا كلها » الأصل . 

)3( كهيئة : كحصية › الأصل . 


6 أجازت : احارن » الأصل . 
)١١(‏ ينه : ينهى › الأصل . 


. 44۲۲۸-۱۰۰۲۲۷ رأجم مقالات الإسلاميين‎ ۷۷-٩ 
. ۱١-۱۱۰١۰۲۲۹ راجم مقالات الإسلاميين‎ ۸ 





۹٩ الأوسط‎  باعكلا‎ 


4 وقالت المعتزلة : الاستطاعة غير المستطيع وأوجبوا بقاءها إلا أبو اذيل 
فإنه جوز فناءها فى حال الفعل . وكل” من قال إن" الاستطاعة غير المستطيع 
فهى عنده قبل الفعل . فقال قوم : ھی أبد”ا قبل الفعل وال أن .مكو مغ م 
قالوا : لأنّه لا يحتاج إليها فى حال الفعل لأن السبب قبل المسبّب بلا فضل . 

يا ا زعمت أتها أبدا مع الفعل » واحتجتوا بأنتها إتما يحتاج إليها 
الفعل فليس لوجودها متعطلة” من الفعل وجه . 

م وزم آخرون أنّها للفعل قبله ومعه » واعتلوا فى تقدامها بأنه لا بد" 


لكافر إذا آمن من أن يكون مستطيعاً لما أمر به من الإيمان » ثم لا بد" إذا 


فعل من أن يفعل وقوته موجودة ليقع فعله وهو قوى غير عاجز . 

E NY‏ 31 كان الآشسان: هو الف وان سقطعا بات ا 
تا فلا شك" أ قبل الفعل المستطاع و كاله لان الفعل لا يستغنى عن 
اى e‏ له. 

۳ ومن قال إن الاستطاعة مع الفعل قال : هی استطاعة ]]١53[‏ لضد 


الل كان البدل ٠‏ رال بان الله قن أمر الكاقن أن ياف م على الكفر 


هو يقدر بها على الإكان . 

4 قال آخرون : القدرة على الثبىء غير القدرة على تركه » واعتلوا بان 
القدرة على الإبمان توفيق والقدرة على الكفر حذلان ولا جوز أن يكون ما به يكون 
التوفيق به يكون اللحذلان . 

8 والذين قالوا : الاستطاعة قبل الفعل ومعه فنهم من قال بالقدرة على 
الفعل والترك_ قبل ومع كا تقدام على البدل . ومنهم من قال : الأمر كذلك قبل 

6 غير : ھی © الأصل . 

4 راجع مقالات الإسلاميين 8-١255‏ . 


۴ راجع مقالات الإسلاميين ۱۳-۱۲۰۲۲۳۲۰ و ۱۲-۱۱۰۲۴۳۹ . 
وعم راجم مقالات الإسلاميين ٩-۳۰۲۳۱‏ . 


۲۱ 


4 عبدالله بن محمد الناشى” 
الفعل فأممًا معه فإتما القدرة عليه لا على تركه . واعتلوا بأن الموجود لا بجوز 
وصف القادر على أن لا يكون منه فى حال كونه . 

5 فقال آآخحرون : الإنسان قادر على الفعل الذى أوجده بالالات دون 
السبب وعلى تركه أيضاً . وقالوا : السبب ليس باستطاعة وإنما هو داع إلى 
الفعل . 

۷ وقال البغداديون من المعتزلة أيضاً : الاستطاعة يحتاج إليها فى حال 
الفعل لا على أتها للفعل ولا على أن الإنسان قادر سا ى تلك الحال على ما 
أوجد ولكن” سبيلها سبيل الروح الذى لايقع الفعل إلا وهو موجود لثلا يكون 
الفاعل عاجزا . 

8 قالوا : يمكن أن يكون محل القدرة غير محل الفعل محل الفعل فى اليد 
بقدرة فى القلب » فإنه قد يكون ف اليد ١43‏ ب] بإرادة فى القلب . وقال آأخرون: 
ا أن 5 عل الفعل إلا محل 6 ولو معان :ذلك حجان أن أسمع 0 

48 قال عبدالله : الفعل الاختيارئ لا يكون من الفاعل إلا حيث تكون 
نفسه » والفعل الطبيعى لا يكون إلا حيث يكون طبع الثبىء كإحراق النار . 
4 وقال قوم : الامقطاعة سدركة لا انها لست زول وسال اخبر ون.* 
ھی گول , وأذكر القولين, آخرون ا : استطاعة الأخذ حركة واستطاعة الترك 


سکون . 


: فقالوا : كل ما لا يقدر العبد عليه فهو يعجز عنه . وأباه قوم وقالوا‎ ١ 
ل إنّه عاجز عما لا جوز أن يكون قادرا عله كما لا يقال بأن الله قادر‎ 
ليد مقع ...شط ی ا يعدا تتفت‎ 


6 يكون : تكون » الأصل . 

(۱۲) بعيى : بعيسى » الأصل . 

(۱۷( وقالوا : وقال » الأصل 5 

)أن يفعل ا ف إن عسل ا 0 و ا .ا ل الك 
أو ما يقابله (راجع مقالات الإسلاميين )۱۰-4۰٥۰۰‏ . 


الكعاب الوس 3 


۲ قالوا : القدرة تتقدام المقدور عليه بأوقات كثيرة لأنا نقدر أبد"ا على 
مدر سباي ا أوقاتاً كثيرة” لا نفعل شيئا» ولو كان 

۴ زعمت فرقة أن” و الحلق مالا صلاح إلا هو وأن” كل ما 
ترك الله أن يفعله فليس بصواب ولا حكمة . وأخدر ون : قل أعطى الله الحلى 
صلاحاً » ولا صلاح إلا وهو يقدر على ما هو أصلح منه . وآخرون : لا صلاح 
إلا وهو يقدر على أمثاله إلى ما لا نهاية له» وليس صلاح أصلح من صلاح. 
وآخر ون 11 ابن اجات وا N Ng‏ 
ما عن ادكه إلا به باق كان قن يوافق عض اللذير أن يكون مضرة” 
. على بعض الخلق . وآخر ون : : قد يكون صلاح أصلح من صلاح ولكن" الله 
عر وجل" أعطى الأفضل . قال عبدالله : إنّه تعالى حكم ولا يفعل بالخلق إلا 
(ما» هو حكمة لا ما هو أصلح لكل أمر نى نفسه . 

4 قال عبدالله : الثواب على قدر التكليف» فاذا ختفئفت عن الكفار 
لمحن ل يستحقتوا من الثواب ما يستحقونه إذا لم تخفف عنهم . 

4۵ قالوا : « ترك » يدل على فعل . وآخخرون أبوه وقالوا : « ترك » إِنّما نريد 
به نفى الفعل مثل « موت ٠‏ إنما نريد به نفى الحياة . قال المعتزلة البغداديون: 
تركى للسكون والطاعة شىء غير الحركة والمعصية » ولا يجوز أن يكون الترك للشى ء 
اعلا لمن كا الا هون أن يكون علمى بالشىء جهلاً بغيره وإرادتى للشبىء 
كا ل ا ومن قال بقوله : أما ما كان بالجوارح مثل 
الحركة والسكون فالشىء من ذلك هو ترك غيره » وأما ما كان من أفاعيل القلوب 

0( نبقى ؛ تبقى » الأصل إ| تفعل : تفعل » الاصل . 


)۳( ممكننا : مكنا » الأصل || مضطرن : مضطر ون » الأصل . 
)٠١(‏ يكون صلاح : يكون صلاحاً » الأصل . 


4۳ راجع مقالاث الاسلاميين £4 “Form tc‏ وا OVA~—OVN‏ . 
۵ راجم مقالات الإسلاميين ۷-۳۳۷۷ و 4لا ۱٩-۷4‏ . 


أصول التحل “يا 





۹۸ عبدالله بن محمد الناشى” 
كالإرادة والكراهة والعلم وغير ذلك فليس شى ء من ذلك هو الترك لغيره » فالأضداد 
قد تجمع فى القلب الواحد ولا نجمع فى الجارحة الواحدة كال حركة والسكون . 

5 قال عبدالله : إن القول «تَرَك فلان أن يفعل» ليس بمثبت لفلان 
فعلً إلآ أن يكون قد فعل فعلاً ٠٠١7‏ ب] مكان ما ترك أن يفعل فيدل” عليه 
بلفظ آخر ينبت فعله ؛ وقد سى الإنسان عاصياً | إذا لم يفعل ما أمر به 
وقد ر بسمى عاصیاً إذا فعل شيئاً قد نهى عنه ويسمى مطيعاً إذا نھی عن شیء 

يفعله ولى يفعل مکانه شیا آخر أمر به ويسمى ي علا افا فمل يا تد ار 
٠‏ وإذا كال اله لبد ٠‏ لا یراد فر يتحر فهو مطيع ا 
+ اله عن فل وي أنه مع بع أن قد عل شیا أ ب ائ م ب 
بشىء بتة وإنّما نهى عن شىء أن يفعله . 

۷ قال قوم : إذا كان الإنسان فى مكان لا يقدر على الذهاب فى الجهات 
الست لاله لو قدر على ذلك لوقع منه ووقوعه دفعة” محال . قال عبدالله : 
لیس محال لآن الله قادر أن ی وعيت ودی ويعيد ولا يجوز أن بقدر 
على هذا دفعة واحدة” > ويقدر على ما لا نباية له ولا يوقع على ما لا ناية له فى 
حال واحدة » وإنما يوقع ذلك على ما يجوز. 


الأطفال 


۸ قالوا: : لا تألم لأن الله تعالى لا يولم إلا مستحقا العقوبة . وقالوا : تألم 
بالطبىعة لا بان الله يبتدئ فيها الآلم وليس أللها ظلماً لأته لا لم يكن بد فى 


الطباع من الألم لم يكن ظلماً أن يكون وإتما الظلم ما ليس نجائز فى الحكمة . 


. آخر يثبت : أخرى تثبت » الأصل || إذا : إدء الأصل‎ (o) 
. ولا يم : ولا توق › الأصل‎ )۱٤( 
. ظلماً : ظلم » الأصل‎ )18( 


. ۲۲۷-۲۲۹٣/ ۱۴ والمخی للقاضی عبد الجبار‎ ٠۰١-۹۰۲۰۴۳ راجم مقالات الإسلاميين‎ ٩۰۵-۸ 


الكتاب الأوسط 44 


4 قال العتزلة : .الأطفال تألم وألها فعل الله وهى تعوّض على ذلك » 
وز موا ]۲٠١[‏ أن وجه الحكمة فى ألها أن يعتبر بذلك أولو البصائر ويمتحن 
آباوذها وأمنهاتما . 


. قال النظام : هو فعل الله بإيحاب الطبيعة له‎ ٠٠ 


١‏ قال أصحعاب التناسخ : الأطفال لهام والبالغون بألمون فى الدنيا 


لذنوس كانت متهم لان الله خلقهم ابتدا٤‏ م آرم فعصواأ فناسخ أرواحهم 


فا أصابهم من الآلم فقد ر تلك الذنوب التى أسلفوها» كالمجيرة القائلة إن 
الام الأطفال فعل الله لان له أن يفعل ما يشاء ولا يظلمها فى ذلك › وأععاب 
التناسخ لم تجعل لها تعويضاً . 


۲ فال آخحرون + جائر أن بُعوض وأن لا يعوّض لان ما معها من 
اللذةة بالحياة أضعاف ألها . 


ا قال عیدالل عبدالله : اللذ ة لمفردة طول والألم المفرد جور » والاعتدال بين 
ذلك عدل . 


4 وأصعاب الفوطىّ قالوا : لا يجوز أن يعوّض الطفل عن أله ولو عوضه 
عا ألّمه لجاز أن بعذ به عا ألذه وهو فاسد . 


. وقال العدليون : الأطفال لا تعذب ولا تؤاخحذ يوم القيامة ولا تمتحن‎ ٠6 


(۲) البصائر ؛ التصار » الأصل . 
(ه) يألمون : يولون » الأصل . 
)۷( كالمجرة القائلة : والمجزة المقايلة )» الأصل (قراءة اقترحها الد كتور إحسان عباس) . 
)۱١(‏ معها : معه) ) الاصل . 
(1۲( جور : جور» الأصل . 
)۲١٠٠١-۱۹( _‏ ولا تمتحن ... قيامة »> أضيف بالطامش . 


م١١‏ رأجم مقالات الإسلاميين ۱۲-۱۱۰۲۴٤۸‏ وأصول الدين لليندادى ١١٣۲٣۳۷-۱١١۲۴٩‏ . 


١ ٠‏ | عبدالل بن محمد الناثى” 


إعادة البهائم 


5 قالوا : لايبعث يوم القيامة إلا من استحق” الجزاء لأن الآخرة 
إنّما ھی دار جزاء لا دار ابتداء » ولو جاز أن يصير إلى شىء بغير عمل 
لجاز أن ببتدئ الله حلقه فى الحنّة » ولو جاز ذلك ل يكن لابتلاء الله يام 
هذه انحن جه .فا : لايعاد شبىء من الحيوان لأنه لا موز إن أعيد 
ذلك ۱٦7‏ ب] أن تكون فى النار فتألم على غير جرم ولا أن تكون فى الجنة 
فيكون فيها أفاع وحيات وقمل ودود . وقالوا : المتناسل بعاد فقط . وقال 
انرون : الحيوان كله يعاد ) فا کان مره حا غير مواد نتن بالنظر إليه 
كان ق الجنة » وما كان منه قبيحأ كان فى النار عذارا " أ على أهلها من غير 


أن ألم . 
* 


۷ و«اختلفوا فى الأرزاق والآجال . فقالت العدليّة كلها : قولنا « الرزق » 
اسم بقع على معنيتين أحدها الحكم من الله من لن حكم له شىء من الأمور 
المرزوقة فى إرث أو ملك حلال » والآخر الحلق والتبل فإن الله تعالى خلق 
الأرزاق والمعايش 2 فلا يقال لمن سرق مالا إن" الله رزقه إناه للا لكلا يوهى ما لا يليق 
بالله عز وجل من ذلك . 


۸ قالوا ١‏ لله لم بزل بعلم أن هذا ابد إن لم يبقل بقى وإن قل لم 
ببق > فلو لم يقتل فبقى لم يفسد ما على الله من ذلك لأنّه كما علمه . 


60 لا يبعث : الا يبعت » الأصل . 

(ه) هذه : هداء الأصل . 

0:00 أفاع : أفاعى » الأصل . 

(۸) مؤؤذ: مود ء الأصل . 

(۱۲) معنيين : مقبلين » الأصل || شىء » كذا فى الأصل ولمله م شيا » . 

. الحبل » كذافى الأصل ولعله « الجعل » (قراءة اقترحها الد كتور إحسان عباس)‎ (ı۳) 
[5-1714 رأجم مقالاات الإسلاميين‎ 


5*| 
°۷ راجع مقالات الإسلاميين /لاهم؟ 6+ -۳ ١‏ وأصول الدين 44 ٠۲١١‏ جا . 
م١٠١‏ راجم مقالات الإسلاميين 55 6ن لاه 20 . : 


ے١‏ ا کا ل أ م " مياه ا # اس ا سه ع اس "عه 
اسل فر لام فيكف ا 8 عيبي 


 «‏ . . حي سس امن 


الات ار a‏ 

4 ققالوا : الأمر على ضربين » أمر إعلام وأمر إلزام . فالأوّل قبل 
الفعل كا يقال «إذا جاءت السادسة فصل » فهذا إعلام لا يازم فيه الفعل 
بجواز الموت أو لضرورة أخرى قاطعة قبل الوقت المعين » و«الثانى يلزمنى فى 
الوقت المعين الصلاة . 

3 فال عدا اله لا كانت عبد من حيث لايعلم أنه مكلف فى 
ضيّع أو ترك كان محجوجاً . 

١‏ قالت العتزلة : السخاء والبخل من أفعال العباد لأنهم جود 
ويذمون على ذلك ولا بحمدون ويذمون على فعل ]1١7[‏ الله بهم بل على 
فعلهم خاصة . وقال آخرون : السخاء والبخل فى الطبع لا ينبغى الذم والحمد 
عليها » وليس هما الإعطاء ولمع لأن الإنسان قد يكون يا ويمنع ونخياة 
وبعطى . واعتل' أهل العدل بأن المدح والذم” قد لحقها وإن كانا ليسا الإعطاء 
ولنم . ظ 

۴ قال عبدالله : العطاء والمنع , ليسا بمحمودين حيعاً ولا بمذمومين جميعاً 
ولا هما جميعاً فى الطبع فلو كانا طباعاً لم عط بخيل ولم يمنع خی » فامحمود فيه| 
جميعاً ما وافق الحكمة عند اللحلق قبل التأديب وما وافق الأوامر عند الترغيب 


والترهيب . 


٠‏ والكلام فى الشجاعة والجين من عند الله ومن يتقدمه (؟) كا قيل فى 
السخاء والبخل » فالمحمود منهها ما وافق الصواب قبل ىء الرسل وما وافق الأوامر 
عند مجيئهى . والشجاعة والجبن فلا تعين عليها الطباع القادم فليسا أيضاً من 
الطباع على الإرسال . 


(11) ليها :: ليشت © الأضل.. 

)١0(‏ والمنم : والمنم لأن الإنسان قد يكون ميا و بمنم وياد و يعطى واعتل" أهل المدل » الأصل 
وهو تكرار لما قبله . 

. تعين : يعين » الأصل || القادم » غير معجم فى الأصل‎ )١9( 


4 رأجم مقالات الإسلامين 5)21747-لا, 





٠٠١‏ ظ عبدالله بن تمد الناشى” 


4 ال قدالته ف ا الله واخ فك عور أن كوا م الله غر 
وجل وقد يجوز أن يكونا من العبد » لآن” الله جل" ثناذه إن منع وقع الغلاء 
وإن بسط وقع الرخص » e‏ إن اغلا الك كان غالا وإن أرخصة 
كان رخيصاً . وأما السعر فليس هو فعل الله » وهو الثمن کا قيل إن القائل 
بقول وما يسعّر هذا؟ » أى وما ننه ؟» وإِنّما هو فعل المسعر ١!/[‏ ب]ء 
ونا سے .اکن معا غار] کا کے المحس..كسا واک انعا شو 
اتا 


6 قالوا : ليس يجوز أن يقال « إن الله أعان على الكفر» ولا « قوى 


عليه » مفردًا وإن كان قد أعطى القَوَة الى 8 .يكون . ألا ترى أن الله 7 
TTY‏ مطل 1 فى ذلك إبباماً أنه 
الذى كان منه الحبّل كالإنسان ؟ وق ذلك الت يد الكافر قوة” 
لک ت الک 

5 قالوا : الفضل من الله ليس مجزاء* لآن” ا واجب أن يفعله والفضل 
فله أن يفعله وأن لا يفعله واعتلوا سان" الدعاء إتما هو بأن يتفضل الله › ولا 
جوز أن 7 أن یی بوعده أو دصدق ی بره . 

۷ _ وقال احرون : أفعال الله كلها عدل »> بأبوا أن يقولوا : كلها 
فضل . 

۸ وفرقوا بين ما أعطاه الله وبين ما أعطاه العباد فقالوا : إذا أعطى الله 


. فقد يجوز : قد بجوز » الأصل‎ )١( 

. » سعراً: سعرء الأصل . (0) المحابس »> كذا ف الأصل ولعلله ر الحايس‎ )٩( 

(4) ری : سرق 6 الأصل . 

. كالإنسان ولا يقال : كالإنسان وفى ذلك إہاماً ولا يقال » الأصل وهذا تكرار لا يل‎ )٠١( 


)١١-١١8( ٠‏ الحجبل... محبل ... الحجبل : اليل ... محيل ... الحيل > الأصل و راجم 
حاشيتنا ص 4 ) . 1 1 


. الأصل‎ ٠ يفى : بفى‎ )1١( 


114 راجع المغى للقاضى عبد الجبار 06/1١١‏ . 
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ع A‏ وا 
> امير ê‏ 


ب عم لون عزاو ا امم الور وا باو 


ج 


کہ و اسو ا ی و ا ا ليسي ها 
3 = 


الكعاب الأوسط ظ 18 ١‏ 


عبدا شيئاً قيل « تفضل عليه » من قبل أن الله مالك لما أعطاه» و إذا العبد أعطى 
شيا فليس الك للا أعطاه . 


4 قال عبدالله: كل جزاء من الله فضل ولیس کل فضل منه جزاء ؛ 
لأنّه تعالى قد ابتدأ فتفضّل على العباد ولم يجازم » اسا ا ايام ففضل 
إذ أعرضهم (؟) فى الابتداء لا كانت الجازاة معه. 0 

٠١‏ ولذين قالوا : أفعال الله كلها عدل وأبوا أن يقولوا : كلها خبر› 
اعتلوا يأنه قد يفعل العذاب ولا يقال « ذلك خير» للذين ]1١۱۸[‏ فعل ذلك 
بهم ولا لغيره . وقالوا : لو كان خير لجاز أن يقال للكافر « جزاك الله خير 
كا يقال « جزاك الله عدلا.»  .‏ قال عبدالله : الله تعالى قد يفعل ما ليس بعدل 
ولا فضل لأنّه لو خلق نارًا مفردة” أو أرضاً او سماء أو غيرها ولم لق هخ 
يستضىء بذلك ولا من يستنفع به م نقل «إنه تفضل به» ولا «وعدل على 
أحد فيه » » والعدل من الله إتما هو فى العدالة بين إيلام الحيوان وإلذاذه وبين 
وعده ووعيده ومجازاته فقط » والفضل فما جاد به الله عز وجل وليس كل 
جود عدلاً . وقد يفعل الله الخير الجر ولا يقال له بفعل اللير حير ولا بفعل 
الشر شر إذا كانا جميعاً صواباً وحكمة لأن اللحير والشرير إتما يسمى با 
من كان في نفسه كذلك: والعادل والمتفضل ليس من كان ى نفسه كذلك بل 
من عدل وأفضل على غيره . 

١‏ قال عبدالله : المدى هو الإيمان والإبمان هو التصديق » والدليل على 
ذلك أن" كل من آمن فى الجملة فقد اهتدى ومن صدآق فى ابتداء الدعوة قبل 
نزول الفرائض مؤؤأمن بإجماع . 

EN تال قال نقد ع‎ dl O) 
Tr ا‎ 
. العدالة : العدلة » الأصل‎ )١١( 


)16( إذا كانا » كذا فى الأصل ولعله «إذ كانام. 
(۱۹) ف الجملة : فى الجملة » الأصل . 


۲۰ راحم مقالات الإسلاميين ۰0۳۷)-ه و ۱١۷‏ . 





حا له می 0 


6" ك 
4 9 اط ون فق 
مر کس 34 كه د 


- 


0 رار النظطغعى 
عبد الله س محمد الناثشى” 


۲ قال عبدالله : كل من ابتلى يكون لصلاح يريده الله به فهو سن 
فى ذلك إليه ومسنعم عليه وإلاً فلا ۷ا لا يقال وألذذه » ولا «نعمه». 

۴ الشكر يكون على النعم » والصبر الرضى ما بای فى النفس تلفظ 
بذلك أو لم بتلفظ به . 

4 قالوا : التوكل هو المعرفة بأن الله هو الكاق للخلق حميعاً » وقالوا : 
هو ترك [18 ب] الاحتراس من شىء والعمل يلب النفع فى شىء لأن” ذلك» 
إن لم يكنء دل" على قلة الثقة بأن الله يدفع الشر ويأتى بالنفع . وآخرون : 
التوكل ليس أن لا تحترس أو تجتلب النفع إذ كنت مأمورًا بذلك ولكن هو أن 
تعتقد فى نفسك أن" ما أخطأك لم يكن ليصيبك وما أصابك لم يكن ليخطئك 
فلا تتم" مع جلبك للمنافع ولا تغتم” مع احتراسك من المكاره لأنتك قد أمرت 
أن لا تلقى نفسك فى التهلكة . وآخرون : التوكّل هو الاعتقاد بالقلوب أن" 
الله جل وع هو الكاق للخلق لا المعرفة لأن المعرفة تكون بالاضطرار . 

6 قال عبدالله : التوكّل ليس أن تعرف فقط ولا أن لا تفعل شيئ تدفع 
به عن نفسك وتجتلب به مصالحها لأتك مأمور بذلك ولكن التوكل عقدك 
بقلبك أن الله عر وجل سيكفيك ما فى كفايته صلاح لك » وليس هو أن تعرف 
أن الله كاقى الحلق فقط لآنّه عر وجل يكفى الحلق أشياء وقد يعتحنهم بأشياء 
ولا تقع الكفاية مع امحنة . ظ 

5 قالت المعتزلة وبه قال عبدالله : الدعاء والرغبة إلى الله على وجوه ء 
فبعضها على سبيل التعبد كقوله و سل" كذا » فسألت ذلك طاعة” لأمر فقط 


(؟) نعمه »> كذا فى الأصل ولعله ر أنعمه » . 

زه( هو المعرفة : والمعرفة » الأصل . 

(۷) إن م يكن : اذ لم يكن . الأصل . 

(0) تحترس أو تجتلب : يحترس أو يجتلب » الأصل . 
)١1١(‏ هو الاعتقاد : والاعتقاد » الأصل . 

. تعرف ... تفعل : يعرف ... يفمل » الأصل‎ )١+( 
. سل : سال » الأصل || لأمر: لأمن » الأصل‎ )19( 





الكتاب الأوسط ظ 0 
وبعضها جرى على أن يسأل ما له منعة ]۲٠۹[‏ كسألته التفضّل والإحسان . 


۷ _ ققالت الحبرة : كل أمر قال الله «أفعله » لا جوز سو'اله أن يفعله 
فى ذلك الوقت إلا شريطة وهو أن يقول لك « أغفره لك إن استغفرتى » . فأم 
ما كان من وعد على غير شريطة فلا يجوز سؤاله » ولا يقال «يا رب أن" 
EES‏ كمون أن يوان رو 


۱۲۸ وقالوا (!) أصعاب الأصلح : إذا قلت « الهم ارزقی كذا » أو «افعل" 
لفلان كذا » فعليك أن تستننى فى عقلك وق عقدك « إن کان ذلك حرا وكان 
من حكمك » . 


48 قال عبدالله : أما قولنا « الله حق » فإنه لا يستحقه فى الحقيقة شى ء 
شيره أنه هو الى وك “كن ع اتا هی عفن ولس ای هى لفل : 
وإنما يقال للإنسان «محق ) اوغ چ ل 

++ 

١‏ قالوا : الإيمان به هو المعيفة بالله عز وجل زبما جاء من عنده والإقرار 
بذلك أجمع وعمل الجوارح . وآخرون : هو المعرفة فقط دون الإقرار والعمل . 
وآخرون : هو الإقرار باللسان مع عقد القلب عند المعرفة فأمًا عمل الجوارح 
فهر طاعة . 

١‏ الأولون قالوا : لأنته قد يخرج بترك عمل الجوارح إلى أن يكون 
مشتوماً فاسقاً وهذا مضادد للإبمان ١9[‏ ب] لأنّه لا يجتمع فى أحد اسم مدح 


)1( مئعة : ملعه ) الأصل . 

(+) فلا جوز : ولا جوز > الأصل . 

)۸( حكمك › كذا فى الأصل ولعله و حكمتك » . 

. هو يال 0 الأصل‎ )١١( 

. مخرج : > الأصل‎ )۱١( 

6 00 0 فى الأصل || فى أحد : فى احدا» الأصل . 


. ۱۸-۱۴۳۰۲٤۹ راجع هرك الدين للبغدادى‎ ۳٠ 





۰٦‏ عبدالله بن محمد الناثى” 

واسم ذم » ذلك کان الإعان هو ما لم يمكن معه شتم ولا تفسيق ! والذين جعلوا 
الآيمان المعرفة فقط قالوا : لو لم يبق إلى حال ثانية يقر فيها بل مات 
فلم يل من أن يكون مؤمناً . والذين جعلوا أن الإعان هو التصديق دون المعرفة 
قالوا : المعرفة لا يجوز أن يكلفها الله خلقه لآن تكليفه باهم أن بعرفوه وهم لا 
يعلمون أن" لم مكلف خط . من القول . 

۳ _ قال عبدالله : أما المعرفة فالدليل على أنها ليست من الإعان أنه 
تعالى لا بحوز بى عدله أن بيأمر عبد من حيث لا يعلم كنا لا يجوز أن يأمره 
بما لا يطيق . وأمًا أعمال الجوارح فالدليل على أنها ليست من الإيمان استكال 


من كان نى أول الدعوة للإبمان من غير عمل . والإيمان فى اللغة العربية هو 


التصديق . 

۴ _ واختلفوا فى الذنوب هل منها صغائر وكبائر . قال عبدالله : الطاعات 
تتفاضل والذنوب تتفاضل فشى ء منها اعنم من شىء . 

. قال عبدالله : القصد إلى الذنب كالمعاودة له والمعاودة له كالإصرار‎ ۴٤ 

٥‏ قال قائلون : التوبة توبتان » توبة من الجهل وهى المعرفة لأنه مأمور 
بأن يدع الجهل كما هو مأمور بترك المعصية » وتوبة من الأفعال [١؟5]‏ الى 
ليست يجهل وهى الندم » فهاتان فيا بين العبد وبين الله » وتوبة ثالثة هى من 
الذنوب الى بين العباد وهذه فيها الندم والعزم على تأدية الحقوق. ‏ وقال 


عبدالّ : الجهل لم يأمر الله أحدا أن يتوب منه لأته قبل أن يعلم ليس عليه 


أن يعلم . 


. كأنت”: كان » الأصل || و«الذين : والدى ؛ الأصل‎ )١( 
. فلم نخل : ولم بحل » الأصل || يكون : تكون » الأصل‎ )0( 
٠  .لصألا‎ 7 : يامر‎ )۷( 

. تتفاضل : اتتفاضل » الأصل‎ )١0( 

6 كالإصرار : كالإضرار 2 الأصل . 

(19) هذه : هداء الأصل || تأدية : نادية » الأصل . 


۱۳۴-۴ راجم مقالات الإسلاميين ٩٩۲۷۱-۱۳۰۲۷۰‏ . 


الكتاب الأوسط °۷ 


9"٠ش‏ ويقال : التوبة من سبب المعصية لأنه الذى يفعله العبيد » لا من 
السبب الذى هو القتل مثا فى حال القتل . 

۷ قال عبدالله : ليس يلزم أحدا تفسيق إلا بكتاب أو سنّة أو إجماع 
لان" التفسيق لم بجر على القياس نى العقول وإنما هو بعد (؟) الحدود المحدودة 
فى ذلك . 

۸ _ قال عبدالله : أما من لم يعرف الله ويأمن به فهو كافر . وأما من 
تأوّل بعد معرفة الله وكان قصده التقرب إلى الله فهو مطيع وإن أخطأ فلم يصب 
قصده »> لأنّه لا حجة عليه إذ لم يصب المح وهو له طالب يجتهد قدرته » 
وإتما الحجة تكون عليه لو علم أنه قد أمن وأمره بطلب الق” فلم يطلبه . 

4 قال قوم : الصدق هو الإخبار بالشىء مع علم (؟) المخبر با أخير 
عنه . فلو قال قائل «غد! يكون مطر » بلا علم فكان مطر لم يكن هو صادقاً ‏ 
ولا يفيد قول اللسان . وقال آحرون : ۲١[‏ ب] الصدق من العبد هو الجواب (؟) 
الذى أمر أن يقوله » واعتلوا بأن” رجلاٌ لو سأله رجل عن سى قد هرب منه 
ليقتله « هل رأيته ) فقال ولا » كان صادقأ وإن كان رأه لأنّه قد أذى (؟) إلى 
الله تبارك وتعالى ما أمره به » ولو كان كاذباً لم يكن أطاع الله . 

٠١‏ وقال آحرون : الصدق هو الإخبار بالثىء على ما هو به . واعتدوا بأن 
الصدق منا لا عالف الصدق من الله عر وجل » ولو كان الصدق منه خلاف 
الصدق متا وكذلك الوعد والوعيد والأمر والنهى كل ذلك منه خلاف ما هو متا 


(4؛) بحر : محر » الأصل || بعد» كذا في الأصلى واعله « تعدتى » (قراءة اقترحها الد كتور 
إحسان عباس) . 

(۷) تأوّل : ياول » الأصل . 

(۸) قصده ؛ قصد » الأصل . 

. الإخبار بالشىء مع علم (؟) : الإخبار مع الشىء بالعلم » الأصل‎ )٠١( 

(؟١)‏ الجواب (؟) الذى : الجزا الدى » الأصل وو مكن أيفاً أنه م الخير الأى » . 

. سى”: شى » الأصل‎ )1١0( 

. أدى (؟) : اسمى » الأصل‎ )١4( 

)۱۸( منا : مله » الأصل . 


۱۳۸-۷ راجع مقالات الإسلاميين ۱۳۰١٤۷۷-۱۱۰٤۷١‏ . | 
و4 راجم مقالات الإسلاميين ٠١٤٤١‏ . 


۰۸ عبدألله بن محمد الناشى” 

ندر لعلّه إذا أخيرنا بان شيئاً قد كان فذلك الشىء لم يكن وقد صدق . 
وأيضاً : فقد كذب من قال «أنا اعتقد كذا وأشهد به فى نفسی » ولم نکن 
الأمر کا قال » فى شهادته لا فى قوله . ) 

١‏ قالوا : كل ما يدث من الأفاعيل فلا يجوز أن يكون بطبيعة ولا 
سبب » وأما ما تولد من أفاعيلنا مثل الإدراك بعد التحديق والإحراق بعد حع 
لو ا ا ور ا ا ديك قن دل شيا فک 
الإنسان صحيح البصر لا آفة به والشىء المبصّر بين يديه ولايحدث الله له 
الإدراك فلا يدركه . 


۴ وقالت العتزلة : كل فعل أتيت بسيبه فوجد بعد السبب من جميع 
ما وصفنا ”فهو نعلي اا اللا والطعوم ا وما يكون صفة” جم 
قبل إحدانى فيه ما أحدثته فهو ]15١[‏ فعل الله . فأما حميع ما تولّد من فعلى 
من إدراك الحواس" وألم ولذاة وعلم وجهل وغير ذلك من جميع ما ذ كرنا فهو فعلى 
على الحقيقة . واعتلوا بأن” الأجسام لا يجوز لأحد أن يخلقها إلا الله تعالى , 
وكذلك صفاتها الموجودة فيها 


۳ وزاد أبو الهذيل فقال : وخلا علم الحواس” «العلم بالدليل . 
٤‏ وقال النظام : كل ما تولّد عن أفعالنا فهو فعل الله بإيجاب الطبيعة له. 
٥‏ قال عبدالله : ليس يستحيل أن يكون فعلى آنا الذى هو اكتسالى 


(4) محدث » كذا فى الأصل ولعله « تحدثى || فلا جوز : فلا هو بجوز» الأصل وييبدو 
أن رر هو )) مشطوية بلجيمة . 

60 صفة : صيفة » الأصل . 

. قبل إحدافى فيه : قبل احدأ فى فيه » الأصل‎ )1١( 

. ولذة : ولده » الأصل‎ )١١( 

. لابحوز لأحد : لا تجوز لاحدأ » الأصل‎ )١0( 

. الموجودة : الموجود » الأصل‎ )١4( 

. خلا : خل » الأصل‎ )١6( 

1 راجع مقالات الإسلاميين امه و ۱١٤۰۷-104۰٩‏ . 

.١5-864061 راجع مقالات الإسلاميين‎ ۱٤۳-۳۲ 

.ة4-4٠4٠04 راجع مقالات الإسلاميين‎ ١42-44 





الكتاب الأوسطل |١8‏ 
اضطرارا لغيرى لا لى ولا كسباً له > كما يكون الاون الذى خلقه الله لى لوناً لي 
وفعلا له لا فعلاً لى . 


5 فال : قد اضطر من دفع فعل الطبائع إلى أن أوجب فعل الحركات 


ود النار إحراقآ وزعموا أن" الحركة ولنّدت الألم » والحركة نفسها إنما هى زوال ٠‏ 


الجسم عندهم وزواله لایبقی وقتّن » فى ولد الألم فى وجوده فها معا فليس 
هذا ا Sm‏ يتولّد من هذا وقد وقعا معا عن السبب 
الأول » أو لدت ألم فى الحال الثانية وهى حال عدمها فقد صار المعدوم 
زولك وغل : 

441 كال داف دا اتان فار ا وها هى المدركة فليست 
حاجة باحس" إلى أن يقوم بالحواس"» وإنما الحواس” طرق تتطلع منها النفس 
إلى ۲٠7‏ ب] المحسوسات فإذا استدت تلك الطرق لم تدرك النفس شيا . 

كال ان و انا عا من عنيف ا 1 
, ما لا يطيقونه إطاقة بلية ولا إطاقة قوة . والمعاروف كلها بالطباع تكون 
وبالاضطرار » ومی م يضطر العبد إلى أنه مأمور بالثىء إلى أى شىء كان 
فقد سقط تكليفه إيّاه. ولا كا قال مطل :الأذلة ان الغارف امتطراز 
لا اكتساب البتة » ولكنا نقول إنه ليس من شىء اضطرى إليه مضطر إلا 
وفك عون أن اة كا أن 1 فتح عينى فأدركت فاضطرى إلى الإدراك 
لأمكتنى أن أفتح أنا عينى فأكتسب معرفة الشىء الذى كان اضطرق إليه ؛ 


(4) لان : 2 الأصل . 


)۸( :آم الأصل . 
00 الت : أتيت » الأصل || فينا نفساً : هيينا نفس » الأصل ولعله «ههنا نفساً» | 


١ 520 تتطلم : يتطا‎ e 
. ٠٠ إلى أى ثىء؛ كذا فی الأصل ولعله « بای شی‎ 26( 
. نقول : تقول » الأصل || مبطلو : مبتلوا » الأصل || اضطرار : اضطراراً » الأصل‎ )15( 


. ١٤-1۲١۴۳٠١ رأجم مقالات الإسلاميين ١١4»4-ه و‎ ١45 ٠ 


:.. 
ا 
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+١‏ عبدالله بن محمد الناثى” 


فكل ما اضطرنى إليه مضطر أمكتى أن أكتسبه من غير اضطرار مضطر » 
وكذلك كل ما جاز أن أكتسبه فجائز أن يضطر إليه مضطر . فلا كان 
ذلك حقاً واضطررت إلى معرفة الله تعالى جاز أيضاً أن أستدل عليه فيقودنى(؟) 
من معرفته إلى مثل ما اضطرى إليه هو . وكل ذلك يقع ضرورة » إلآ أن ما 
أبتتدئ به فهو ضرورة من غير كسب وما أتيت بسببه فهو ضرورة عن كسب» 
وليس قولى « إنى أكتسب المعرفة » أنى أفعلها ولكن أقول « أكتسبها» كما أقول 
« أكتسب الال » . فمن قال «المعرفة اضطرار » أفسد الاستدلال على الله تعالى؛ 
ومن قال «هى اکتساب » [۲۲ ۲ ] زعم أن" الله يكلف عباده من حیث لا 
يعلمون . فقلنا تحن : إن المعرفة اضطرار ى الابتداء ليصح التكليف للعارفين . 
وقلت : إن الأدلة من بعد تدل ما استدل” بها لثلاً نبطل الاستدلال على 
الله تعالى. وعلى جميع الأشياء . 

۱4۹ قال بعضهم : بقع لكل هول جهل » واعتدوا فى ذلك بأته لا 
كان لکل" معلوم علم قد أمر به كان لكل هرل جهل قد هی عنه . يقال 
آخرون : يفعل تعالى جهادٌ واحدا جم امجهولات من قبل أن يحتاج <ى» 
المعلومات. إلى أن يستخرج واحدا واحد! منها وليس يحتاج فى الجهل إلا 3 
ترك ذلك فقط » تبين الحق من ذلك . 


١‏ قال عبدالله : ما أعجب غلطهى فى هذا الباب أنتهم يزعمون أن الإنسان 
يفعل نى حال واحدة الجهل بكل” شىء لا يعلمه ! فا يبالى أى القولين قلت 
أن" قائله أجهل ! أمّن' زعم أنه يجهل ما لا نباية له يجهل واحد ؟ وكا علم 
منها شيئاً كان ذلك الجهل معه وقد علم بعض ما كان جهل . والزاعم أنه فى 


. مضطر : مشطراًء الأصل || أمكني : أمكى » الأصل‎ )١( 
. إلآ: إلى الأصل‎ )0 

(۱۲) جهل : جهلا » الأصل . 

)۱٩(‏ فقط » كذا فی اصل ولعله « فقدع. 

(۱۸) واحدة : واحدته » الأصل || فا يبالى : فا يبالى » الأصل . 
(9ؤ) أمن : امن انء الأصل || مهل : تجهل » الأصل . 

(۲۰) بعض » كذا ى الأصل ولعله ر بعد» . 


الكتاب الأوسمل ١١١‏ 


كل حال يفعل ما لأ يتناهى فهو يريد ان يضع بإزاء كل علم بها جهلاً ہا 
حتى لا يغلط فيضع جهلاً لشیء بإزاء علم بغيره من غير أن يتحسن شىء من 
ذلك ولا يعلمه ولا بقصده » وهذا فاسد . 

6 قال عبدالل : إنا قد نرى الحبة من الحنطة فتعلمها ۲۲7 ب] ثم 
تغيب عتا وتحضر بعد ذلك فنعلمها بعينها وجهل الى كنا رأيناها » فليس هذا 
عام يغييها لذ علم با خلا عل بإنها؛ وجهل عا هى بل هو علم ما بعينها وجهل 
ا بعينها . والذين قد زعموا نهم يعلمون إن الشىء ويجهلون ما هو مخطئون , 
وذلك أن ما هو الذى جهلوه لا بد من أن يكون هو الذى علموه أو لاء فإن كان 
هو الذى علموا فقد علموا إنه وجهلوا إنه > وإن كان ما <هو» وليس هو إنه 
فالذى علموه ليس هو الذى جهلوا . والذين :: ١‏ أنهم يعلمون الثى ء الواحد فلا 
يجهلونه البحّة يحب عليهم إذا رأوا شيئ فعلموه ألا يجهلوا البتة الذى كانوا علموا » 
وهذا يدفع العيان . والذين زعموا أن الجسم هو الذى يعلم من وجه ويجهل من 
غيره قد أقروا أنه هو بعينه يجهل ويُعلم وإن استفيد فى العلم به أمر' غيره » 
فذلك شاهد على أنه قد علم إنه وجهل إنّه من وجهئين مختلفين . 

۲ قالوا : وقد يكون علوم كثيرة بمعلوم. واحد لا ينعكس لأن الشىء 
قد يعلم بعلم بعد عام ولا يجوز أن يكون معلومات بعد معلومات بعلم واحد » 
وقد جوز أن يعلم الثىء الواحد فى وقتين بعلممين ولا جوز أن يعلمه اثنان فى 
وقتنين بعلم واحد وقد يكونان اثنان يعلان شيا بعلمين . ["7 1] 

۱۴۳ وقال آخرون : لا معلوم إلا وله علم ولا علم إلا وله معلوم » ولا نعلم 
شيثاً واحدا بعلمين لأنَا إذا علمنا الله فإتما نعلمه بعلم واحد ولا يحتاج معه 


. يتناهى : يتساهى » الأصل‎ )١( 

(۲) محسن شىء : بحسن هو شىء » الأصل ويبدو أن « هو » مشطوب . 
)۸( أو لا ؛ اول ع الأصل . 

(۱۲( العبان > كذا فى الأصل ولعله « بالعیاك » . 

(۱۹) وقال : ولا قال » الأصل || نعلم : يعلم : الأصل . 


۲ راجم مقالات الإسلاميين ۴ و ۷ ۸-٥۰۳۹‏ وأصول الدن للبغدادى ۴-١١۴١‏ . 
۴ راجم مقالات الإسلاميين ٠١-۱١۰۳۹۴۳‏ . 





11۲ عبدالله بن محمد الناثى” 
إلى علم آخر نعلمه به غير الأول » وإذا علمنا زيد! فى هذه الحال فليس يجوز 
أن نعلمه بعينه نى الحال الثانية لآنه فى كل حال يتغير ويتنقل <...) بالعلم 
64 وعتل” قوم فقالوا : لو جاز أن نعلم شيئين بعلم واحد لم يجز أن 
نجهل أحدها البتة دون أن يجهلا جميعاً لأن العلم بهذا إن كان معى فهو عام 
ا وإلا فليس هو معى › وى وجود الأشياء المعلومة يجهل بعض ما عام منها 
إكذاب هذا تقوية” لرأى المتقد مين عند من اعتل به » وبه تقول . 
6 قالوا : من الإرادات ما يوجب الفعل ومنها ما لا يوجبه » وفرق بين 
إرادة تكون مراد ها وإرادة التسويف لأن التسويف موجود خلاف العزم . 


5 ققال آخرون : ليست ههنا إرادة موجبة لآن” الإرادة إنّما هى فعل 


العبد وقد يجوز أن يريد ويعزم فيبدو له > وليست له إرادة معلومة يقال إن" 


هذه هى الموجبة دون غيرها بل الإرادة كانت منه أولاً فقد يجوز ألا يوقع مرادها 
بامتناع منه أو بمنع مانع له من ذلك . 

10۷ قال عبدالله : الإرادة لا تيجب شيئاً ولا تمنع منه » وإنما ھی فعل 
العبد إن بدا له لم يكن له مراد ۲۳7 ب] ون لم يبد له فكان المراد»[ذ ليس من 
إرادة كانت من عبد إلا وجائز أن يمتنع من فعل مراد بأن يمنعه الله أو غير 
الله منه » وكيف تكون موجبة إلا على شريطة أنها إن منع من الفعل لم تكن ٠‏ 


له موجبة ؟ وهذا بين الفساد . 


. هذه الحال : هدا الخال » الأصل‎ )١( 

(5) بهل : يجهل » الأصل . 

(۷) تقول » كذا فى الأصل » ولعله « تقول » . 

. ويعزم : ويعز ء الأصل‎ )١١( 

(؟١)‏ هذه : مده » الآصل . 

. منع : بنع » الأصل‎ )١0( 

. لم يبد : لم يبدوا » الأصل || فكان : مكان » الأصل‎ )٠١( 
. م تكن : لم يكن »› الأصل‎ )10( 


6 راجع مقالات الإسلاميين ۱۰ ٩4-٦۰4‏ و ۱۹-۱۳۲ . 
5م ١‏ راجع مقّالاات الإسلاميين ءءء إالاؤ ., 


ا مي ا د 
e e a e ba =‏ 


ليمت لكين للحتي 


الكعاب الأوسط 11۳ 


و«لفريقان حميعاً الموجبوها قبل الفعل والقائلون , هى معه » قد زعموا أن" 
الإرادة إرادتان : إرادة تسويف وإرادة عزم فإرادة التسويف ما وقع له البداء 
وإرادة العزم ما لم يقع له البداء . وهذا كله خطأ. ليس من إرادة إلا والبداء 
جائز لها وجائر أن تمنع من مرادها نى الاخحتلاف فى الإنسان . 


ل رن 
#* 


49 وففرقة من أثبت (؟) النفس والعقل من الدهرية تزع أن الإنسان 
مركب من هذا الحرم ومن النفس ولعقل » وتعتل” بان الأشياء إنّما تدرك يما 
فى أنفس المدركين لحا من:- أجناسها وأنه لولا أن فيها مذاقات ل تعرف المذوقات 
وكذلك حكم باق الحواس” مع المحسوسات . وعلى هذا لولا أن لنا نفوساً لم نعرف 
المنفوس ولولا أن" لنا عقولا لم نعرف المعقول . 

٠‏ قال النظام : لو كان الإنسان هو هذا الجسم وهذا الجسم قد يعصى 
الله ببعض جوارحه ثم يقلطع فيطيع لكان يحب أن يكون بعض الإنسان ى 
النار وبعضه فى الجنة. ]۲٤[‏ 

5١‏ قال النظام ف إثبات اا وحدنا هذه الحواس مدافة لا يزيد 
كل واحد منها على أن يدرك شيئا ما ولم نجد فى البدن جزءا واحداً يمكن أحداً 
أن يقول إن" حميع الحواس” فيه تكون وإن صور المحسوسات فيه وحده تقوم . 
وقل ود 6 قل اجتمع إدراك |الحواس” كلها له فيزها وعلم من کل حاسة 

(ه) أثبت (؟) : بيت » الأصل | العقل : الفمل » الأصل || زعم : يزعم › الأصل . 

(5) تعتل : تقتل » الأصل . ظ 

(۷) أنفس المدركين : النفس انفس المدركين » الأصل . 

(۸) وعلى هذا لولا أن : وعلى هدا لمو لاى أن » الأصل . 

(9) نعرف : تعر 4:. الأضل؛. 

. م : لمء الأصل‎ )١١( 

(۱۳( هذه الحواس : هدا الخواس » الأصل . 


. نجد : جد » الأصل || أحدا : أحد » الأصل‎ )١:( 
. مىر : مرا ع الأصل‎ (۱١) 


۰ راجع أصول الدين للبغدادى ۳۰۲٦۲-۱۱۰۲۹۱‏ . 
9 راجع مقالات الإسلاميين ۱۱۰۴۳۳۱ و ۱۲۰٤٤١٤‏ . 


اسول النحل A‏ 





14 عبدالل بن محمد الناثى” 


ما أد ته )؟( ضرورة › وقد فسد أن يكون ذلك شيئاً من أجزاء الجسم › فد 
صح أنه معنى آخر . قال عبدالله. : لا أعلم شي أشد بياناً فى إثبات هذا 
المعنى من هذا . ظ 

5 قال عبدالله : وقد جد الثشىء يتغير لونه ورانحته وصوته ومجسه 
ولا يستطيع أحد أن يقو إنَّه قد بطل وحدث غيره كهذه البلحة الى صارت 
تمرة فلم يبق من صفاتها شىء وهى بلحة إلا وقد زال» فلو كان الجسم هو هذه 
الأشياء المذكورة كان قد زال إذ كانت حميعها قد زالت » ولو كانت هذه الأشياء 
أجساما لم يستحل أن بقوم كل واحد منها بنفسه » ولو كانت إنّما يمنعها 
من قيامها بنفسها لطافتها لم ينكر أن يتوه أن" اللطيف منها قد زيد فيه ما 
هو من جنسه حى كثف فقام بنفسه فتقوم صوت لا لمصوت وكذلك الرانحة 
والطعى والحر والبرد والرطوبة واليبوسة » وهو فاسد . 


۴ قالت [4؟ ب] الصابئة وكثير من الفلاسفة : ليس معاد » وزعموا أن" 
النجوم تسقط الى الأرض فتكون حوطًا كالدائرة وتكون النفوس الشريرة هناك 


تعذاب بها , 


5 فقال أكثر النصارى : إن المعاد إنما هو خلوص نفوس الأبرار مع 
الملائكة فى النعيم الذى ليس هو أ کک ولا ت شربا ولا نكاحاً ولا شيثاً من هذه الملاذ 
الدنيانية وخاوص نفوس الأشرار مع الشياطين والأبالسة ف الأرض فى العذاب › 
مر غير جنة ولا نار . 


)0010( أدته : أدله » الأصل ١‏ 

(؟) إثبات : اشيات » الأصل . 

. مجسه: محبه» الأصل‎  )4( 

١ كهذه : كهدا » الأصل‎ (٥) 

)3( هو هذه : وهدأ . الأصل 

69 هذه : هدا » الأصل ١‏ 

(4) لطافها : لطاقهباء الأصل . 

.» كثف : كنشاء الأصل ولعله « کر‎ )٠١( 
. هذه : هداء» الأصل‎ )١59( 


الاب الأوسط 1160 


۱۵ قال عبدالله : هذه الأجرام قد تزيد وتنقص ويقطع منها أعضاء 
قد عصى الله فيها وتبقى منها أعضاء قد أطيع الله بها > فلو كان المأمور المنهى 
هو الجرم لكان بعضه فى الجنة وبعضه فى النار > ولا بد من حشر النفوس 
المميزة المأمورة المنهية ولا تحشر فى الأبدان الى قلت وكثرت » ومحال أن يكون 
كل”.جزء جسم كان معها فى الدنيا فهو معها فى الآخرة » ولا بد للنشس من 
جرم تنال منه الإدراك لثواءها وعمامها . | 


اا 


)غ0 a‏ الأصل . 
(؟) تبقى مہا : بقى منه » الأصل . 





11 ` عبدالله بن محمد الناشى" 


< القدماء والفلاسفة > 


5 قالت الفلاسفة : الأشياء فى أنفسها إذا علمت لم يقل إتها جواهر 
ولا أعراض ولا ألوان ولا غير ذلك حتى تتأمّل من نحو الوجود » فا كان منها 
قابا بنفسه علم جوهرًا وما كان منها قابا بغيره عل عرضاً . قالوا : وإذا انبسط 
فى العقل لم بعلم عرضاً ولا جوهرا . قالوا : فلولا أن معان بها يكون الموجود 
موجود) والجوه جوهرا والعرض عرضاً فكان العقل إنما يعلمها أفراد | فقط لم 
بميز [5؟1] فى العقل حكم شیء منها من حكم غيره . 

01 قالوا : العلة علتان . علة مع المعلول وهى علة الاضطرار كالضرب . 
مع الال وعلة قبل المعلول وهى علّة الاختيار كالقوة الى هى قبل الفعل . واعتلوا 
عا يحدونه من الفرق ما بين الواجب أن يكون وبين الممكن أن يكون وأن لا يكون . 


+ + 
5 


۱۸ قيل : خبر الواحد العدل حجة فى العمل وليس بحجة فى العلم . 

48 قالت الدهرية : إنما علمنا ما علمناه باتصاله بنا » وما غاب عنا 
رأيت شخصاً علمته فإذا غاب فلست أدرى أهو كا رأيته آم لا » والتوهم كتوهيمى 
إنساناً لو کان قاعد! كيف كان يكون لو كان قائماً وليس هذا علماً بأنّه قائم . 


() الوجود : لعله « الموجود » » وإمما صورة الحطوطة غير واضحة فى هذا الموضع . 

(:) قائماً بنفسه : قائم بنفسه » الأصل . 

(1) موجوداً : موجود » الأصل . 

(۷) يز : مييز ء الأصل. . 

(۸) هم » راجع مقالات الإسلاميين ۲۰۴۳۸۹ : من » الأصل . 

| . واعتلوا بما : واعتلوا انما » الأصل‎ )١٠١-9( 

. يكون : تكون » الأصل‎ )٠١( 

` . قيل : قبل ء الأصل‎ )١١( 

|| لو كان قاعداً » كذا ى الأصل ولعله « كان قاعداً» || كان يكون : كان تكون » الأصل‎ )١8( 
. علا : علم » الأصل‎ 


.VeT‘o¥N—{\ oc "95 رأجم مقاللاات الاسلاميين‎ ١5 
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الكتاب الأوسط 11¥ 


۷۰ قال سنت : كل معقول فهو مردود | إلى الحس . وصئف قال كل 
يك جل لح ھا ا لي ماگ 


١‏ قال عبدالله : كل بحاول إقامة ما بقول من طريق المعقول » فالحكم 
ا 

۲ قال أرسطو : لو كانت الأشياء الى تركبت منها هذه الأشخاص 
الفريدة لا نباية لها لكانت هذه المتركبات منها لا نهاية لها إذ لا يحوز أن يكون 
ما لانهاية له مجتمعاً فیا تناهى. قال [6؟ ب] عبدالله : قد صدق ى هذاء 
وهو نقض قوله إن" الأجرام يمكن أن تتجرأ بما لا نباية له فتكون متناهية . 

۴ زعموا أن الكون والفساد فى الجوهرء والزيادة والنتقصان فى الكمية > 





: م اء ufo‏ 7 
والتنقّل والتغيئر ى الكيفية . فرقوا بين الكون والفساد والأخر فزعموا أن" الكون . 


هو أن يصير الشىء بصورة كريمة بع أن كان خسيساً ككون الشىء إنساناً بعد 
أن كان نطفة » والفساد أن يصير خسيساً بعد أن كان كرياً كفساد الإنسان 
حين يصير تراباً . والزيادات هی زيادات الثبىء فى مساحته أو زيه أو عدده 
وهو ثابت على صورته » والنقصان هو نقصانه فی هذا وهو ثابت على 
صورته » والتغير انتقال كيفيته من مكان إلى مكان . 


)0 مردود : مردوداً 2 الأصل . 

(؟) قالوا لا : قالوا الاء الأصل . 

6 هذه ٠‏ هدا » الأصل . 

(۷( هذه : هدا » الأصل . 

(۸) تناهی : تباهى > الأصل . 

(9) نقض : بعض » الأصل || تتجزأ ما لا : تجزاما لا » الأصل || فتكون متناهية : 
فيكون ممساهها » الأصل . 

٠ والتنقل والتغير ف الكيفية > كذا فى الأصل ولعله « والتتمل فى المكان والتغير فى الكيفية‎ )1١١( 
. )101 (راجع شرحنا ص‎ 

(1)و(*١)‏ خسيا : حسيساً » الأصل . 

. زيادات الشىء : زيادت الثبىء » الأصل‎ )۱٤( 








1۸ عبدالله بن محمد الناثى" 


:2 وزعم قوم أنه ليس إلا الكمون والظهور . 

يان 

۵ و«اختلفوا فقالوا : المحال ألا يكون كذباً ولا صدقاً » وإِنّما يجوز أن 
بكون القول صدقاً إذا جاز أن يكون كذباً وبالعكس . وقال المتكلمون : كل" 
محال كذب ولیس کل كذب غالا لان قائلاً لو قال « العالم قديم » و « العشرة 
نصف اللحمسة » لكان قد أحال وكذب ولو قال « فلان قاعد» وكان قاتماً لكان 
القول كذباً وليس بمحال إذ القيام ممكن منه فلا يكون الا . 

15 قال المتطقيون: المسألة مسألتان » مسألة حجر ومسألة تفويض» فسألة 
الحجر جوابها جزء منها كقولك « أزيد قاثم أم ليس بقائم ؟ » فجواب [15آ] 
هذا جزء منها لأنّه لا بد" من الجواب بأنه قائم أم لا » ومسألة التفويض كقولك 
وما الإنسان ؟» فقد فوّضت إلى المسئول أن يحجيبك بما أحب . 


ا 
٠‏ 


۷ وقال آخرون : بل الذى قال لى « أزيد قام أو قاعد ؟ » فقد فووض 


إل" أن أجييه بعين جنسه . بأيضا : فلي كل" ماله با أجيب منها » والذى 


قال لى «ما الإنسان ؟ » فقد حجر على أن أجيبه بعين جسه . وأيضاً : 
فليس كل مسألة قسّمت قسمتين بواجب أن يكون أحد قسميها جزءا منها 
لأن سائلاً لو سألى «أيقدر ربك أن يخلق نفسه أم لا» لم يستحق” جوباً 


. لان كلا الجزئين محال ولیس بشىءء وا يقال « أيقدر على لا شىء أم لا يقدر 


)000( وزعم : ومزع » الأصل . 

. بحيبك : حبك > الأصل‎ )٠١( 

)۱۱( أو قاعد »> كذا فى الأصل ولعله « أم قاعد» . 

. أجيب : أحب » الأصل . (14) قسمها: قىم ها » الأصل‎ )١0( 
. لو : ولو » الأصل‎ )٠١( 

. كلا : كل » الأصل‎ )١15( 


4 راجع مقالات الإسلاميين ۳۲۲۹-۳۲۷ . 

۵ راجع مقالات الإسلاميين ۱۱-۷۰۲۴۳۸۷ و ۱۱-۹٩۰۴۳۸۸‏ . 

' / 1r Revue des Etudes Juives فى‎ Vajda راجع كتاب. الأنوار للقرقانى « ر حمة‎ ۷٩ 
› (حيث تجد « مسألة حسم » بدلاً عن و« مألة حجر ) وكتاب الشفاء لابن سينا‎ ١١ ص‎ ©» ۳ 
الجدل ۱۰-۴۳۰۴۳۰۸ . ظ‎ 


. الكتاب الأوسط ۱۱۹ 


عليه » إذ ليس بمقدور فى نفسه فالسونال حال والحال لا يحاب عنه ‏ تما يقال 
لصاحبه و أحَّلت » إذ كان سائلا . 


۸ _ قال المنطقيون : نفى الضد أشد” مضادة” من إثبات خلاف له . 


وقال <أهل) الحق” : من إثيات الحلاف ما هو أشد مضادة من النفى » كا ٠‏ 


ا قل وال سود فت وريد ل فى إثبات خلافه لم جز أن يكون 

۱۹ شتف ف لمكن و ٠‏ قال افلاطن : قولنا «الإنسان حى » أقرب 
إلى العام من اللحاص . وقال أرسطو: ذلك فى الواجب » فأمًا فى الممكن فلو 
قلت ١‏ الإنسان کاتب ) ۴ [۲۹ ب] حصر قولي إل بعض الناس فهو إلى 


۱۸ كرما لين هر اله فهو غین أو ب او صفته . وقال قوم : 


صفات الله تعالى وکل موصوف لا يقال إنها لوصوفها ولا غبره ولا بعضه . وقال ‏ 


أخرون : كل صفة كانت لله عز وجل ف ذاته فلست غيره ولا بعضه ولا 
هی هو » فأما صفات اللحلق فهى غيرهم . 


4 وقال آخرون : ليس من شىء قيل إنه آخر إل وهو غيره › ولا شىء 


فيل إنه شىء إلا وليس هو إياه لأته إذا حصلت ذاتاههما حتى بميزها العقل 
علم أن" هذا ليس هذا . 

5 فقالوا : الواحد الذى هو جزء العشرة لا يقال « إنّه العشرة » ولا يقال 
وليس هو هى»» لأن” العشرة هى نفسها الواحد والنسعة فكيف يقال « ليس هو 

(۴) نفى الضد أشد : ففى الصد اسد » الأصل . 

(۷( الممكن ؛ المهل + الأصل . 

)٩(‏ محصر : بحضر © الأصل.. 

(1۲) لموصوفها : لموصوفه » الأصل . 


. آخر إلا : آخر وإلاء الأصل‎ )٠٠١( 
. مھا : مميزها > الأصل . (۱۷) ليس : ليست » الاصل‎ )15( 


+ راجم مقالات الإسلاميين ۲۰۳۸۸-۱۲۰۳۸۷ . 


2 عبدالله س محمد النائى” 


هى» ؟ وأيضاً : فإذا مير الواحد من العشرة ليحك له وعليه فلا يبقى معنا 
عشرة البتة لأن الحقيقة تعدم بعدم واحد من أجزائها. فلا يحكم عليها إذا بحكم 
لا بأتها هو ولا بأنها غيره . وقال آحرون : « الواحد بعض العشرة » قول مجاز 
لأنّه ليست هاهنا عشرة يضاف إليها الواحد فيقال إنّه بعضها كما يضاف 
الأب إلى الابن والسيئد إلى العبد ولیس يصح أن يضاف شىء إلى شىء آخر 
إلا وعيناهما ابتتان كل" واحد منها غير صاحبها . وقالوا على هذا : لا يصح 
أن يقال «الحاص غير العام » إذا كان العام هو الحاص وغيره » ولا «الحجزء 


غير الكل ا . 


۴ قال أرسطو : السماء جرم [۲۲۷] خامس ليس من الطبائع الأربع ‏ 
وزعم أنها لو كانت نارًا أو هواء لكانت تعلو ولو كانت ماء أو أرضاً لمبطت . 
وزعموا أن النجوم نارية وأنها إنّما تحر إلى علو إلا أنها لى عالمها وهو 
عالم النار . وزع, آخرون أن الفلك بارد ومن أجل ذلك يقاوم حرارة الكواكب 
الشمس . وزع آخرون أن" النجوم كُرى فى الفلك وإتما ضوءما لان“ شماع 
الشمس يننشر فيجمع فى تلك الكوى > ولتم آخرون أن" النجوم إنما هى مواضع 

من الفلك يجتمع إليها ما يرتقع من الأرضيين من الأنوار فتقبلها ؛ > وكذلك قالوا 

فى الشمس ولقمر . وقالت الثنوية : النجوم شياطين موشّقة نحت الفلك . وقال 
آخرون : النجوم مركتبة من الطبائع . فأمًا المنجمون فجعلوا منها نارية ومنها 
هوائئة ومنها مائية منها أرضيّة . وقال قوم : هى لاصقة بالفلك » وآخرون : 
بل هى معلقة بين الفلك والأرض . 

(؟) آخرون : الآخرون » الأصل . 

)03 عيناهما : عاهما » الأصل || ثابتتان : ثابتان » الأصل . 

)00 لكانت تعلو : لكاتب تعلموا أن تعلوا » الأصل . 

. الى علو إلا أنه : الى علوالانها » الأصل‎ )1١( 


(ه١)‏ الأرضيين > كذا فى الأصل > وانظر ملاحظى ص 
(11) الثنوية : السوية » الأصل . 


الكتاب الأوسط 1 ا ۲۱ 


5 زعموا أن للفلك والنجوم أنفساً تدبرها وأن” حركات النجوم اختيارية 
لأنها مختلفة » -قالوا : حركاتها لو كانت طبيعية لم تختلف إذ كان جوهرها غير 
٠‏ مختلف . قال عبدالله : لو كانت أيضاً نفسية ليجب أن لا تختلف حركاتها إذ 
هى غير مختلفة لآن” ذوات الاش إنما اختلفت حركاتها عندم لاختلاف 
الأجرام ۲۷١‏ ب] الى قبلتها . وقيل : النفس لا تقوم هاهنا إلا بمعادلة الأخلاط 
وليست فى الفلك ولا نجومه أخلاط عند مداعى هذاء فهذا فاسد. ولو كانت 
فى نجومه أخلاط وهى منها مركبات لجاز عليه الاتحلال » وهذا يفسد ما ادعوه . 


٥‏ قال أرسطو : الفلك لا يتحرّك بطبعه ولا يتحرّك من قبل نفسه الى 
فيه » لأن المتحرك بطبعه إنّما يطلب شيئاً واحدا وهو مستقره فإذا وصل إليه 
سكن و >الفلك يتحرك دابا » والذى يتحرك بنفسه إِنما يتحرّك لإرادة أو 
غضب أو شهوة والمنحرك للغضب أو للشهوة إذا انقضى سكن «المتحرك لإرادة 
جوز منه السكون والترك لما كان فيه من الفعل وليس الفلك كذلك . وزعم أن" 
الفلك يتحرك من أجل علته الى خر که دائماً وهو البارئ عنده وهو تعالى لا 
يتحرك البتة » فليس بالضرورة كل محرك متحركا » فإن المعشوق محرك العاشق 
ولا يتحرك هو وحجر المغناطيس مرك الحديد ولا يتحرك هو . 


5 ققالٍ بعض المليين2؟) : ليست حركته من أجل وجود البارئ فقط ‏ 


على أنه معلول متصل بعلته لكن على أنه بحر كه حركة اختيار مى أراد 
أبطلها » ومن أجل ذلك دام ترك الفلك إذ ليس يحركه طبيعى فيطلب عالمه 
لأنّه <...» فى عالمه ولا نفس فيسأم ولا غضى ولا شهوان فيمل » ولو كان شيا 
من ذلك لاقتضى سكونه . 


)۱( اا أنفس » الأصل . 

)( الى : الى » الأصل | معادلة : معادل 9 الأصل . 
.)١4-1١6(‏ لا يتحرك البتة : لا يتحرك البتة لا يتحرك » الأصل . 
)١4(‏ متحركاً : متحرك » الأصل . 

. » المثبتين‎ ٠ المليين (؟) : الملبعين » الأصل و كن أيضاً أنه‎ )1١( 
ان هرای اسلا شنا + فى الال‎ )1( 








| ش عبد أ لته 5 محمد الناثى” 


7 واختلف المنجمون فى المسائل والاختيارات . فقال بعضهم : ق ا 
واحد » والدليل على ذلك أنه لو جاء رجل يسأل عن تزويج فرأينا [۲۲۸] له فی 
ذلك التزويج خيرًا كان محالاً أن لا يتزوج ذلك أبد! إلا فى وقت جيد اختير 
له أو لم يخر . قال : وقد جربنا ذلك فصح . 


۸ وقال بطليموس : ليس فى العالم اختيارات ولا مسائل وإنّما هى المواليد 
وتحويل السنين» فحال إن خرج رجل فى سفر باختيار أو تزوج وكان له ى أصل 
مولده وتحويل سنيه رداءة السفر والتزويج أن يصلح ذلك لكان الاختيار والمسألة 
أو يبطل ما دل" عليه المولد الصحيح . 


48 ققال دورينوس : محال أن يكون فى المولد الصحيح رداءة السفر 
والتزويج ويكون فى الاختيار ضد ذلك أعنى صالخا . 


فق كناك بعضهم : ليس نی العالم فن الان ارات + انها 
يصح ابتداء الأشياء والمواليد وتسييرها إلى السعود والنحوس . ودليله على ذلك أنه 
كادراف قن فق اک اا ووا راخدا و كان 
محالاً أن يكون ذلك الوقت لجميع من أصابه ذلك » ولو كان لواحد منهم دون 
الآخر كان ذلك غالا لان حك كل واحد حكم صاحبه . قال : فلما ریا 
ذلك غلهنا اند مق قن الا وهاي إل المي إل الع خرن : 


أن النفس هى علة حركة الفلك فلا يحرى أحكام الفلك على الأجرام ذوات 
الكون والفساد . 


(۴) سالا : محال ء» الأصل . 

(4) مخير : مختير » الأصل . ظ 

ره( بطليموس » كذا فى الأصل والشكل العادى للامم هو ر بطلميوس » . 
69 دورينوس » كذا ف الأصل وهو ر دو رٹیوس » (1202065©603) . 

(۱۲ و١١)‏ تسيير : تسير» الأصل وراجع مقدمتنا ص 

(4زوه١)‏ غالا : محال » الأصل . 


الكتاب الأوسط ۳ 


5 والنظام جوز أحكام النجوم [۲۸ ب] وقال:فيه دلالة على عام الله 
بالغيوب . 
5# 
۳ وزع زعم قوم أن" رطوبات الأرضيئين المتصاعدة تغذو الشمس والقمر 
والنجو م بمنزلة ما يغذو الدهن الفتيلة فتبقى ا جوم إنما تعظم وتصغر 
ويقل نورها ويكثر بقدر قبولها ما يغذوها من رطوبات الأرض . 


۶ وأنکر أكثر الفلاسة الفلاسفة ذلك وقالوا : الشمس ولقمر <و>الأششخاص 
السهاوبة كلها ليست بطبيعة لا حارة ولا باردة ولا رطبة ولا يابسة : وزعموا أن" 
هذه الحرارة الى نجدها من الشمس إنما هى حرارة النار الى تحت الفلك يوصلها 
شعاع الشمس إلينا . 


6٥‏ قال أرسطو : البرق والرعد علّتها واحدة وهى انقداح السحاب بنفسه 
والعيون تدرك ما فيه قبل صوته م نأ الصوت . 

۱۹٩٦‏ وقال : العلة ف م الجليد والثلج والرد والقطر والرذاذ والطل 
ظ أن الرطوبة إذا انحدرت منقطعة دلك ذا > وإذا انقطعت قطعاً ka‏ 
كان القطرء وإذا م رتفح البخار كيرا لقلة حرارته الى ترتفع وكثرة رطوبته 
فهو الطل" . فإذا كان هذا الطل” قد أصابه البرد قبل أن يصير ماء فهو جليد . 
وزعم أن" البخان ١‏ وضعك إذا لم يكن صو ولا يكثف إذا كان ربح وأنه لا 


. وقال فيه »> كذا فى الأصل ولعله « وقال فام‎ )١( 

(۴) الأرضيين » كذا فى الأصل وانظر ملاحظى ص 111 || المتصاعدة : المتصاعد » الأصل | 
ټغذو : تعدو » الأصل . 

(4) يغذو : يعدوا » الأصل . 

(ه) ٠‏ يغذوها : يغدوها » الأصل . 

(۷( لا مارة : ولا حارة » الأصل 1 

(۸) هذه ؛ هداء الأصل . 

. علتها : علا » الأصل || بنفسه : نفسه › الأصل‎ )٠١( 

. والرذاذ والطل : والرداد والظل » الأصل‎ )١١( 

. رذاذا : رداد » الأصل || قطعاً : ققطعا » الأصل‎ )١0( 

. الطل ... الطل : الظل ... الظل » الأصل‎ )٠٠١( . كثرة : كرت » الأصل‎ )١:4( 

(15) إذا : إد» الأصل || يكثف : يكيف » الأصل . 


١‏ عبد الله س مد النائى” 


بعلو كثير] فلا يكون فى رووس الجبال العالية جليد . وقال : السحاب إذا حمد 
فيه الماء كان .ثلجاً والبخار إذا جمد صار جليدا . 
* 

۷ ققيل : لله فى عباده تدبير خارج عن العادة والطبيعة . 79 1] من 
ذلك ما نجده من إسقائه اللحلق إذا استسقوه وإلجائه أهل البحر إذا استغاثوا به 
وما يتشهد حيئاً من إهلا كه صاحب البغى ببغنيه . وأشياء كثيرة تمخرج عن الطبع 
والعادة قد جرت عند العوام عری . الطبائع فى معرفتهم با وإشادتهم بذ كرها » 
واللإصابة بالعىن من ذلك لآن” الله ع وجل" له ف ذلك تبي ) فإذا فرح 


5 


۸ قوم لم يتعددوا افتراس أخلاق الناس فتأملوا حال الغضب ولرضى 
والفرح والحزن وغير ذلك من الأحوال ثم" نظروا إلى اللحلق كيف يكون فا رأوه 
على مثال من الأمثلة التى يكون الإنسان عليها إذا كان على بعض تلك الأحوال 
فقضوا عليه عثل ذلك فازموا هذا القياس ول يتعد وه . وأرسطو وأصحابه زعموا أن 
الفراسة تكون نى الناس على هذا السبيل . وتكون أيضاً على تقريب أشياء من 
أشياء الحيوانات » فإذا كان الإنسان على صفة السبع كانت فيه أخلاق السبع» 
وإذا كان فيه من السبع شبه ومن غيره نظروا إلى أغلب الشبهين عليه فقضوا 
من هناك » ثم إذا اختلطت الأشياء كان القضاء على حسب ذلك . واعتل 
أن قوى النفس إنّما تختلق على قدر الالات والأجرام القابلة لها » ولهذا قضى 
على اختلاف النفس بقدر ما يظهر ی الأجرام [۲۹ ب] من قواها . 


)01( فلا : الاء الأصل . 
(0) تدبير خارج : تدرا خارجاً » الأصل . 
(5) بذكرها : ذكرها ء الأصل .. 
(9) يتعدرا : يبعدوا » الأصل . 
)٠١(‏ والقزح : والفرج والفرح > الأصل || نظروا : تطوواء الأصل . 
)١١(‏ الى : الدى » الأصل . 
(؟١)‏ فقضوا: قضواء الأصل . 
(۱۷( حتلق : متلق » الأصل . 


١: Y0 الكتاب الأوسط‎ 


۱44 وزع آخرون أن" النفس إذا كلت ف الحرم فهى تتبع الطبيعة » وذلك 
أن" صاحب الصفراء قمه حدةٌ وسرعة عضب ورضى وصاحب السوداء على حلاف 


ذلك ٠‏ قالق : : فالشىء الذى تفرد به انفس هو العقل فلاتقضى به من و 


فيكون تبعاً له فتتهدأ فيه حينئكٍ (؟) الفراسة 

٠١‏ وقال آنحرون : الأخلاق تتفق للأزمان والبلدان والمناشى* والعادات وتختلق 
لذلك 3 حتلی لاخحتل«اف النفوس والصور والطباع › فالفراسة نصح من هذه 
الطرق كانها على اجتاع الدلائل وتكاملها . 

*يي* 

. قالوا : الأمراض كلها تعئدى إذا صادفت من الأجسام نميا لقبوها‎ ١ 
وذلك آنا نرى أن الجرب وغيره لا يكاد أن يخالف إعداءه » وقلّما نرى قوماً‎ 
. مرض فيم حماعة إلا الم بهم المرض‎ 

۲۴ قال بعض الفلاسفة : ما يراه الإنسان من المياه والنيران والأاهوية 


والأرضين التى يسلكها وما أشبه ذلك فن قبل الطبائع » وما يراه من الموق وكلامه 


الحبوان والبشارات بالأمور الحبوبة والإنذارات بالأمور المكروهة فن قبل الأرواح 
المفردة المجانسة له تتخيئل له فتريه ذلك كله لعلمها به . 

۴ وزعم قوم من الأوائل أن الطب باطل إذ لا يوقف على كات 
العلل وكيفياتها ولا ما يصلحها ويفسدها من الأدوية والأغذية , فإن وقح صلاح 
شىء من الأدوية [190] فهو على الاتتفاق . 


(؟) السوداء ؛ السودة » الأصل . 

)4( تؤر : تور 6 الأصل . 

(ه) فتبيأ : فيا » الأصل || حينئذ : حنيدا » الأصل . 

(۷) هذه؛ هداء الأصل . 

)٠١(‏ الجرب : المرب » الأصل || قوماً مرض فيهم حماعة .: قوباً مرضى فم حاعة » الأصل و يمكن 
أن يقرأ «قوماً مرضى ى حاعة» . 

. فن قبل : فن قيل » الأسل‎ )١4( 

)2 تعخيل : تتحيل » الأصل . 

. يوقف : توقف » الأصل‎ )۱١( 


55( عبدالله بن محمد الناثى' 


٤‏ وقال قوم : الطب يصح من قبل التجربة»فأمًا من قبل الفلسفة الأولى 
فلا . وذلك أن الإنسان لو كان أعل الناس بالفلسفة لم يكن يعلم خواص الأشخاص 
ي صورة صورة ؛ فكيف وهو لا حط معرفة بالصور الكلية | فالطب إنما 
وقع ملتقطأ ثم جمع وتكلم عليه . وقالوا : فإذا كانت الأشياء كالسقمونيا وغيرها 
اى يعالجون بها إتما تخالف على الطباع العام بخواص" فيها وكان ما فى الأشياء 
من اخراص" لا باحق كان العام بذلك لا يلحق وهو الطب . 

٠۵‏ فقال آخرون : ليس كوه لا يلحق من قبّل أن" خواص الأدوية 
لا تلحق لأن الأدوية محصورة معروفة وما هو منها مستعمل فهو معروف فيجوز 
أن تعرف خاصته » لكن” على الطب يفسد من قبل اختلاف طبائع اللحلق و بلدانهم. 
فإن” الشى ء الذى تألفه الروم فيجدونه متصلحاً لم هو الذى يكون بالهند مفسداً ع 
وقد رأينا أشياء كثيرة كان الأوائل تستعملها وقد بطلت عندنا فى مثل. العلل الى 
كانوا يتخذونبها ها . 


5 وقال آخرون : إتما يبطل الطب من جهة علم النجوم لأنه إذا كانت 
الدلالة ؟ في أصل المولد ونحويل السنة تدل” على فساد مم ينفع الطب وإن دلت 


على صلاح ل يضر هذا الطب . 


البحرانات 
۷ زعم قوم أن ذلك يدل عليه القمر ٠٠7‏ بع لآن” البحران في اليوم 
السابع والرابع عشر والحادى والعشرين ولثامن والعشرين » لأن القمر في سبع 
لیال ي شكل النصف وي الرابع عشر بى شكل الام وي الحادى والعشرين 


. الطب : الطيه › الأصل‎ )١( 

)4( كالسقموئيا : كالقمويا » الأصل . 

(۸) تلحق : يلحق » الأصل . 

: تألفه : بالغه » الأصل || فيجدونه : فيجدوا به » الأصل ولعله « فيجدوه » || اند‎ )٠١( 
. باهنديه » الأصل‎ 

. تدل : يدل . الأصل‎ )١4( 

)0117 زعم : زعموا » الأصل . 


الكتاب الأوسط ۲۷ 

فى شكل النصف عن الام وق الثامن والعشرين شكل الحاق » ويصح أيضاً 
۸ قال آآخرون : بطلان هذا ظاهر للحس” لأنّه لو كان الأمر كا 
قالوا لكان العليل إن لم تبلد علته في أوّل الشهر لم يصح له على هذا النظام 
محران » وذلك باطل لأنه قد يعتل” فى الشهر الواحد في كل يوم من أيامه عليل 
ويكون لم جميعاً بحرانات . وقد بقع اليوم السابع من علة العليل - وهو بوم 
بحرانه ‏ صعيحاً وق أسطه وق آخره (؟) ء فيكون بحراناً صميحاً لا لعلة أيام 
الشهر والقمر بل لأيام العلة . وزعم هو'لاء أن البحرانات على قدر الأخلاط › 
والأخلاط أربعة ولكل” واحد منها هيج عند العلّة وسكون » فإذا عقنت جميعاً 
دارت الحمى لكل خلط منها دورا » ففى اليوم الرابع تبين (؟) البحران لأن 
العلّة إن كانت ماد تا بمقدار ما أخرج كل خلط ما فيه ففى اليوم الرابع 
ما ضعفت العلّة ‏ و >إن لم يبق إلا اخلط الواحد - وما صوبت (؟) الصحّة فيصير 
البحران هناك » فإن كان فى الأخلاط مادّة فساد تُدظر بذلك أن تدور العلة 


دور آخر ففى اليوم السابع إذا 1 ببق إلا اللخاط لرابع ونقصت مادة فساد 


الأخلاط يكون البحران ما بمتد الأمر على هذا (؟) . 


نا ان 
+ 


4 قال بعضهم : الواحد. هو أول العدد ومبدؤه » فليس بعدد. وقال 
خصاء ]11[ هالاء : إن كان الواحد ليس بعدد فالاثنان ليس بعدد لآنه 
لا بای من لا عدد ولا عدد عدد ع وزعموا أنه عدد ما. وقيل : إنه لم دحل 
نحت القولات . 





(۷) صحيحاً وف أوسطه: صحيحاً لا لعلة أيام الشهر والفمل بل لأيام العلة وزعمها ولا أن البحرانات 
وف أوسطه » الأصل وهذا تكرار لما يل . 

)۸( وزع هؤلاء : وزجمها ولا » الأصل . 

6 عملت : عفيث ) الأصل . 

. تبين : بين » الأصل‎ )٠١( 

. ان كانت ؛ انكانت » الأصل‎ )١9( 

. دوراً آخر : دور آخر » الأصل‎ )۱٤( 

609 هولاء : ہولاء > الأصل . 

(۱۸) يأ : تاق » الأصل . 


آدم ۰۴۳۹ ۰۷۸ ۸۱ 

الآدمية ۷۸ 

الإباضية 1۸ 

إراهم بن محمد بن على بن عبد اله بن العباس 
ابن عبد المطلب ر« الإمام » .2# 2*8 5م 

۱)٤ ۳إ‎ ۱٣ أبو بكر ١۱ء اا¿‎ 
ET CPN Cfo CTE CIF Clo 
CoA co" tof “o 6 4# 420 6) 5 “ا‎ 
ولو"‎ ¢1 co CE ¢} ذه)‎ 

أبو الجارود »4٣‏ ##؛» 4١‏ 

أبو حنيفة النمان بن ثابت >٦۲‏ 44 

أبو خالد الكابل ۲۹٣ »)١6‏ 

أبو غالد الواسطى ٤۲‏ 

أبو الحطاب محمد بن أى زيلب ٤)۷ 4١‏ 

أبو خيثمة +5 ا 

أبو دجانة لاه 

أبو الدرداء لزاه 

بو ذر الغفارى لاه 

أبو سعيد الحدرى ٠7‏ 

أبو سفيان بن حرب ٠١‏ 

أبو عبيدة بن الجراح CIF C1۲‏ إه 

أبو عمران الرقائى .٠ه‏ 

أبو مسجو د الأنصارى 1۷ 

أبو مسام EPT CTY CPI Cf‏ هخم بام 

أبو منصور العجل ٠؛‏ 

بو موبى الأشعرى ١8 21١1‏ 

أبو مويى المردار ١ه‏ 

أبو هاشم » انظر عبد الله بن محمد بن الحنفية 

أبو المذيل الملآف ١ام)»‏ ”م2 >0٣‏ ومع 
CAA‏ ه24 oA CAY‏ 

ان هر رة ٤ه‏ 


أصول النحل - 4 


والفرق 


أبو هر رة الراوندى >۴٣ »۳١‏ وم 

أحد بن حتبل ٩٦‏ 

الأحئف بن فيس ۱۷ 

۸١ الأخريغورية‎ 

۲۳ ۱۲۱ 295١ ۰۱۱۹ ۰۱۱۷ أسطو‎ 
1Y f 

ازن ۸۲۰ 

الأريوسية ٠م‏ 

الأزارقة مك) 14> .ب 

أسامة بن زيد »١١‏ ١ه‏ 

A» الإسحاقية‎ 

أسد بن عبد الله القسرى ٣١‏ 

إسماعيل الجوزى (= إسماعيل بن داود بن عبد أله 
الجموزى ؟) ٩۷ ۰٦٦‏ 

إسماعيل بن جعفر الصادق ۷؛ 

إسماعيل بن علية ٤ ٠١‏ 

الأسوارى ) صالح بن عمرو >0١‏ 5ه 

أسيد بن حضير بن سماك الانصارى ٠١‏ 

الأصبع بن ثباثة ۲۲ 

أععاب الاختيار وف 

أصماب الأصلح ٠١٠١‏ 

أعحاب التناسخ وه 

أععاب الحديث ٠٦ء >٦٦‏ ۷ 

أصحاب النسق 67 5م 

الأصم أبو بكر عبد الرحان بن كيسان وم 
2*6 1 

“١ الأسمية‎ 

أفلاطن و١١‏ 

۸١ الأفولنارسظية‎ 

الإمام » انظر إبراهيم بن محمد بن على بن عبد الله 
ابن العياس بن عيد المطلب 


f‏ ` فهرس الكتاب 


إ١‎ >١٣ »إ٣۲‎ ء٠١ الأنصار‎ 

١١٠9 ۰۹٩۰ آهل الحق‎ 

آهل الصلاة ۰٩‏ ور ١۴ء ۲١‏ 

أهل العدل (العدلية » العدلیون) ۰٩٤‏ ۹ 
١٠١١ 1°‏ 

الأوائل ه؟١‏ 

A۱ أوطاخى‎ 

۸۲ »۸١ الأرطاخية‎ 


{o CE CEY البير ية‎ 

البدعية 4> .لل 

بدعية المعزلة وه 

البراء بن مالك لاه 

٩۱ (المريمى)‎  رشب‎ 

بثر بن خالد لاه 

بشر بن المعتمر !هو») 5ه» لاه» إ٦‏ 
البشيرية ١4+؛‏ »4 


بطليموس ۱۲۲ 
يكير بن ماهات »© أبو هاشم oc)‏ 
البكبرية ٣٣۲ »۳١‏ 


بنو أمية CYA YY‏ .+ 
بنو إسرائيل ولاء ۷١‏ 
بنو هاشم ۳0 

يولس السليح با با 

بیان بن معان 4٠.‏ 
البيانية ٠٤٠‏ 4۲ 

الثنوية “لاه ١١٠١ >۸١‏ 
الجارودية 141؛) 44» ه4 
جعفر بن أفى طالب ١ه‏ 


جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن 
أى طالب c٤١‏ 45ء ٤۷‏ 


4۸ »41١ الجمفرية‎ 

الجهم بن صفوان ۰٩۲‏ ۷۸ 
الجهمية ۹۲ 

الجوزية 0+ 


الحارث الأعور ۲٣۲‏ ْ 
الحباب بن المنذر الأنصارى ١ »١۲‏ 
حجر بن عدى ١7‏ 

الحربية >۳١‏ 0م 


الحسن بن صالح بن حى »٤٣‏ 44» ه4 

غ١‎ CTY CYTE CTT CY الحسن بن على‎ 
"ة‎ ‘fo CEFF CEY 

CE) CTY CYT CVYo CY E الحسين بن على‎ 
{N ‘fo CEFF EY 


حسين الكوق ٠ه‏ 

الحشوية 14> >۲١‏ إ٣‏ 56ف) كك باو 

الحطيئة العبسى ١إ‏ ۰ 

حفص الفرد ١مه؛‏ ٣ه‏ 4»> ههه كه» 
4١‏ 


الحليسية لا١1ه؛‏ و(ء ۲١‏ 
ماد بن زيد هه 
ماد بن سلمة هه 
أء VA‏ 
الحيية ۷۸ 
الحارمية ۷٠ ٩4‏ 
خالد بن عبد اله القسرى »4١ »14٠‏ "45 
خالد بن الوليد امز ومى ه ١‏ 
خباب بن الأرت 5ه 
خداش CTE cT «FF‏ وس 
الحداشية ٣٣ء ٣٣‏ وس 
الحرمية ۲“ EY CTA co‏ 
الحطابية )< EV <EÊY‏ لم4 
الموارج 414 ۰۲۰ ۲۱+ Y۰ <14 3۸ C۲۲‏ 
خولة « الحنفية » ۲۷ 


ذحية الكلبى مم 
الدهرية ۸4> ١١5 ٠.١١“‏ 


دو رینوس (دورئيوس) ۱۲۲ 
الديقطانية ( = (1px‏ ۷۸ 


الرافضة » الروافض ۰٤٦‏ مه 
الراوندى »› أبو هريرة (#) ۳۲ وس 


الراوندية 1م 
الرزامية هث7ا,) هوم 
رشید اهجر ی ۲۳ 


الرقاشى » أبو عمران ٠ه‏ 


CV CIN CFoe e1 الز بير بن العوام‎ 
oY كيس‎ too #4#ه)»‎ cof ¢4 2١م‎ 
TV CTT هك5)‎ )54 CORA 


فهرس الكعاب ۳۱ 


زهير بن حرب النساق ٩٦‏ 

زيد بن حارئة ١م‏ 5ه' 

زيد بن على بن الحسين ٤٩ ٤٤۲‏ 

الريدية ٣ ›4٣‏ 244 ه4 

سام مولى ی حذيفة مه 

۲٣ 5١ السبثئية‎ 

سعد بق أق::وقاص 05 11 

سعد بن عبادة 41۲ ١#‏ 

سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل 55 

السفاح » عبد الله بن محمد بن على بن عبد الله 
ابن العباس .م ۴۲ سمس ٣١٣‏ 

سلمان الفارسى »٠١‏ باه 

السليحية ۷۷ 

سلمان بن جر ر الرفى {o Cif‏ 

سامان بن صرد ۲۳ 

سلمان بن عبد الملك بام 

{٥ السلمانية‎ 

{A CEY العيطلة‎ 

السيد بن محمد الحميرى م لام 


الشافعى ؛ عبد الله بن إدريس ه٠‏ 

الشراة 4إ 

4۸ الشكا كية‎ ٠ 

)14 CY C۲ )؟١‎ )؟١٠ الشيعة‎ ٠ الشيم‎ 
CA CFA CTV ل‎ (F4 FY 
4 Cfe CEFF CEY CA 

٣١ »۴۲ »۳١ الشيعة العباسية‎ 

١١4 الصابئة‎ 

صالح بن مرو الأسوارى ۰٥۱١‏ 65 

٦۸ الصفرية‎ 

الصلحية ٠م‏ 

صوفية المعزلة ٠ه‏ 

۷٣۳ الصياميون‎ 


ضرار بن مرو ١ه)‏ ٣ه»‏ 4ه هموء 
AA ) 65‏ 

o“ cof الضرار ية‎ 

طلحة بن عبد الله هإء K١‏ 1۷> 0)۸ 


tof ) 6“ <14‏ همه كم بام 
CE‏ همه" كك TV‏ 





عائشة )١١*‏ 41۷ هل) 14 مم مه 
العباس بن عبد المطلب ١٠ء »١4‏ وإ 
T1" ce ¢CTYT PY‏ 


عبد أله بن إباض ٩۸‏ 

عبد الله بن جعفر الصادق 214١5‏ 4۷ 

عبد الله بن حرب المدائى PV CY‏ 

عبد الله بن حباب بن الأرت ١5‏ 

عبد الله بن الزبير ۲۵۰)› +٠‏ 

عبد الله بن r «YY‏ 

عبد الله بن سعد بن أف سرح ه ١‏ 

عبد الله بن صفار ٩۸‏ 

عبد الله بن العباس ۲۲ ›)۳٣۲‏ ومع وس 

عبد الله بن مر 2١5‏ ۱۸ 

عبد الله بن محمد بن الحنفية» أبو هاشم .م» 
PV cf" «FY‏ ظ 

عبد الله بن محمد بن على » انظر السفاح 

عبد الله بن مسعود لاه 


عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن 


آی طالب ۳۰> ۴۳٦ >۴١‏ باس 

الله بن نحم ه1 

الله بن مير الكوفي 16 

خير بن يزيد الحيواق ۲۲ 

الرحان بن عوف ٠٠4‏ ١٦ء‏ 45 

الرحان بن ملجم ۲۲ 

عبد الرحان بن مهدى ٠١‏ 

عبيد الله بن زياد 4؟)» ۲۰ 

CTT CIA CIV C11 Clo عمان بن عفان‎ 
too "“#ه)‎ CoY 242:1 CET CPFo #؟)‎ 
“1o )54 CTY Ce 664 Coy 5ه6‎ 
Vv‘ CITY ¢1 


العمانية 215 ۱۷» ۰۱۹ .م 
الداوية 1¥ 14 


4 ا٣ او‎ 2٠١ على بن أف طالب‎ 
مع‎ I4 OIA فلع كل لالع‎ 
Fs co CVE ار‎ CY CF) 
Cir CEI CFA CPV EPY T4 
cof bor CET Cie 6144 6 #8“ 
<“ ¢’ tof Cov CoN O0 
Tq CITY CAT CN EE 


EE 


ا فهرس الكتاب 


على بن الحسين زين العابدين ‏ *+؟ » ۲١‏ »2 
215 045 

على بن عبد الله بن العباس ۳۲> ۳١‏ 

على بن موبى الرضى 4٠7 ٠‏ 

إ٣‎ »ا١7‎ >١١ >٠١ عمر بن الطاب‎ 
CEY Cfo CY CONF Clo 14 
(““» 694A bCo¥ Co أه)‎ {YF 
1Y 255 o CE CF | 

عمر بن سعد بن أف وقاص ¢< Yo‏ 

مرو بن جرموز ¥[ ٦4 >0٥‏ 

مرو بن الحمق ۲٣‏ 

عمرو بن العاص 1۸> ١اه»‏ ه*» ٦۷‏ 

مرو بن عبيد 1۷ إ0 ۵04 اه 

العمرية ٦ه‏ 

عيسى بن مركم م2 ۰۸۳ 44 

عيسى بن موبى بن على العبابى ٠4١‏ 4۷ 


غيلان الدمشمى الشامى › أبو مروان ۲“ 
1۳ ظ 
الغيلانية ٦4 ٠٦۴‏ 


EY co CY “|o “|| ¢ |° فاطمة‎ 
ظ‎ to tt CEY | 
۲٣ ›)۲۰ الفاطمة‎ 

فضل الحدق ۰ 0 

الفضل بن د كين »› أبو نے 1٥‏ 

فضيل الرسان ٤۲‏ 

4۸ >٤١ الفطحية‎ 

١١ه‎ 2١١ ›1 ۲۲ 2١35 ١١+ الفلاسفة‎ 


القاسم بن الحليل الدمشقى مه 

القير ونية ۷۸ 

٦۲ كمه‎ +۲١ 415 ٩۱۴ 2٠١ فريشض‎ 
04 454 51 

4۸ ٠4۷ القطعية‎ 


القولورسية ۷4> ٠م‏ 


الكابل » أبو خالد ما ١5‏ 
كثير بن عبد الرسبان الزاعی ۲۹ 
كثير النواء "4# 


٠۷ الكرابيسى‎ 


الكميت بن زيد الأسدى ۲٣‏ 

كيل بن زياد هغ 

الكميلية ه4 

کنکر » راجم أبو خالد الكابل 

الكيسانية غ ل ۲١ +۲٠١‏ .مه إل ويم 
اللوليانية ١م‏ 


المارونية ١م‏ 

مالك بن مسمع 6ن 

المتكلمون م8١١‏ 

م٠‎ >۷١ المثلثة‎ 

اخيرة مه ١‏ 

امجوس 4“ 

محمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق ٤۷‏ 

محمد بن بشير 4١‏ 

حمد بن جعفر الصادق 407 

محمد بن الحنفية ۲4 )› ۲۰۵) 451 لا١آ؛‏ 14) 
TY 5 [1 ef‏ 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن ألحسن بن على 
ابن أنى طالب ر النفس الزكية ى »4١‏ 45 

محمد بن على بن الحسين الباقر 4١ »4١ ٠٤٠‏ 

محمد بن على بن عبد الله بن العباس بن عيد 
المطلب ۳< CFF CF۲ <F)‏ خم 
TY 5 Fo‏ 

محمد بن مسلمة ١5‏ 

المختار بن أف عبيد Yo of‏ 

AY A) AE AY «۲) +۲° المرجثة‎ 
)5* (المرجئة في المرجئة‎ ٠ 

المردار » أبو موسى o۲‏ 

المرقونية 7 ْ 

مر وان بن الحم CYY¥‏ مهه)» 5*4 

مرم العذراء لالاء ۰۸۰ ۸۱ 

المسلمية 0؟م#؛ »م ظ 

المسيب بن نجبة ٣٣‏ 

۷۹٩۹ ۰۷۸ المصليانية‎ 

معاذ بن جبل باه 

c۲ ۰1۹4 ۰1۸ معاوية هله 5لء لا(ء‎ 
“VY Co CM’ CYNE CFF 

co“ (44 CF) <° 014 المسزلة لاله‎ 
)5[١ COA 6o™ fof cof cof ¢ 


فهرس الكعاب ۳۳ 


co CA CAF CAI CAA cE 
RA CofE Io 484 

٩۷ >4٦ >۸۸ )5١ المعىزلة البغداديون‎ 

المغيرة بن سعيد 14١‏ ) "1 

4۸ >4١ >4٣ 614١ المغرية‎ 

الملائكية ۷۸ 

الملكية ولاء ۸٠١‏ 

١*١ المليون‎ 

۷4 ۷٣ المنائية‎ 

١|۲٣۲ »)1١١٠٠١ المنجمون‎ 

المنصور الحليفة » أبو جعفر ٣+۲ »۴۳١‏ 

منصور بن ألى الأسود ؟؛ 

4١ 24.8 المنصورية‎ 

١١4 ›۰۱۱۸ المنطقيون‎ 

١٠١ >١۳ >١۲ »)١١ المهاجرون‎ 

المهدى الخليفة ١م‏ 

الموحدة 5لا» ۸۲› 4١‏ 

موی الئبی “07 

موسى بن جعفر الصادق >٤۷‏ 4۸ 


الموسائية م4 


النائى" » عبد الله بن محمد ۷۳ 4لاء 9م 
<A 29565 CAE CAT CAY CARA‏ لاق 
2١1 Cef غ١ 17 )أ١ ١١ CAA CAA‏ 
ه١٠١ C104 CIA )١١ال Cle‏ 
C110 CIE CII ¢1 A‏ 
١5١١ 114¥‏ 

۷١ >٦4 ٠٦۸ نافع بن الأزرق‎ 

4۸ ›»4١ الناووسية‎ 

نجدة بن عامر النفى ۷٠١ »٦۸‏ 

النجدية ٦۸‏ .ل 

YA نسطور‎ 

۸١ >۸١ >۷١ النسطورية‎ 


CA‘ CVA CVA <¥" <40 النصارى‎ 
NI4 CAE CAY 

النظام » إبراهيم بن سيار ١أم)‏ لامع cor‏ 
<o‏ حلا YF CII CIA‏ 

النفس الزكية » انظر محمد بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن على بن أى طالب 

النفسائية ۷۸ ۰ 

النقالوسية ۷۸ 

نيقالوس حاضر اغواریین ۷۸ 


هار ون بن سعيد العجلى ٤۳‏ 

اهر رية >۳١‏ 9م 

هشام بن يشر مه 

هشام بن الحم *ه 

هشام بن سنير الدستوائى م> 

هشام بن عبد الملك ١‏ 

هشام بن مرو الفوطى <o" too‏ 4ه 
الحشأمية ه6ه» 5ه 


وأصل بن عطاء لا ٥۲ 21١‏ 4ه 
الواقفة » الواقفية {A CEY‏ 
الوالسية ۷۹ 

الوالينطية ١م‏ 

وكيم بن الجراح ٠١‏ 

وليد بن أبان الكرابيسبى ٦۷‏ 
الوليدية ٦۷‏ 


نحيبى بن سعيد المقعلان م> 
بحيى بن معين ٩٩‏ 

زيد بن معاوية ۲٤‏ 
اليعقوبية >۸٠‏ ١م‏ 

۸٠ الأ‎ 

اللبود # باع Vo‏ 


فهرس الكتاب 
4 | 


الأما كن 


صفين ۱۸ 
أحجار الزيت 4١‏ متعاء ۲۲ 
أرمنية ١م‏ 
إصہان ۳۷ الطمية 5غ 
بابل ۷١‏ فدك ٠١‏ 
بدر ٣4‏ 
البصرة )1١5+‏ ۰۱۸ 2194 ده كابل وم 
بغداد 15 کر بلاء 001 
البقيع t۳‏ الكوفة >»١ ٠۲4‏ ۷ئ 
بيك المقدس اح 
١‏ المدائن 7م 
الجبال هم 


المدينة مو ۷٠١ »۴١ 1١‏ 
خراسان ,۳< «Ft cT)‏ وس مكة ١5‏ ه28 255 4 5ع 

خيبر ۱۰+ ٣٣۲‏ مؤّْة ١ه‏ 
رضوى 256 ٤۲۷‏ ۲۱ الہروان ۰۱۹ ٩۸‏ 


سقيفة بى ساعدة 62١8 »)١١‏ ١إ‏ 


وادى السباع لا1) ههه 44 
الشأم 1۸ Cfo C14‏ 1 


المامة ۷٠‏ 
الشراة ۳١‏ بام 3 


